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TESEKKUR

Tezin basindan itibaren son metin haline geldigi ana kadar gecen siirede degerli
yonlendirmelerde, tecriibe ve fikir paylasimlarinda bulunan, e-postalarima detayli doniislerle
sorularimi yanitlayan, hatta ayni sorulari tekrar cevaplamaktan usanmayan, motive edici
desteklerini esirgemeyen ve bu tezle sinirli kalmayacak degerli bilgilere ulasmami saglayan

tez danismanim degerli hocam, Dr. Onur Bilginer’e saygi ve siikranlarimi sunarim.

Hayatimin her déneminde oldugu gibi tez siirecinde de maddi ve manevi destekleriyle
yanimda olan anneme, babama ve kardesim Kiibra’ya tesekkiir ederim. Ayrica sorularim ve

endiselerimle bunalttigimi diisiindiiglim arkadaslarima da tesekkiirii bor¢ bilirim.



OZET

Bu tez, muhafazakarlik ve demokrasi kavramlari ¢ergevesinde kadin sorununu irdelemistir.
Ozellikle bu iki kavramm iizerinde durulmasmin sebebi demokrasinin her zaman
modernizmi hatirlatmamasina ragmen Tiirkiye’de Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla kabul
edilen Cumhuriyet’in beraberinde demokrasiyi ve yenilikleri getirmis olmasidir.
Muhafazakarhigin ise gelenekseli yansittigi diislincesidir. Sonrasinda kadin haklari
hareketlerinin Bati’da ve Tiirkiye’deki tarihsel siiregleri incelenmistir. Boylece kadin
haklarina toplumlarin nasil baktig1 ve hangi iyilestirilmelerin yapildig1 konusu aydinlatilmak
istenmistir. Ayrica Tiirkiye’de kadin haklar1 miicadelesinin tarihsel siiregleri boliimiinde
hiikiimetlerin kadin haklar1 politikalarina yer verilmistir. Bu sayede, son bdliimde
muhafazakar demokrasinin kadina bakisi tartisilirken aradaki tarihsel ve toplumsal
baglantilarin daha iyi fark edilmesi amaglanmistir. Nitekim muhafazakar demokrasi
boliimiinde kadin sorunu baglaminda muhafazakarlarin, liberal feminist gruplarin ve sol
tandansli sOylemlerin disinda kalan hiikiimet politikalar1 ve sdylemlerine deginilerek bir
karsilastirma ve tartisma zemini aranmistir. Ayrica son boliimde kadin sorunu kapsaminda
Istanbul Sozlesmesinin neden feshedildigine deginilmistir. Tarihsel bir perspektiften
bakildiginda bu arastirmadan ¢ikarilan sonuglarin ilki, muhafazakarligin bu cografyada
farkl1 bigimlere biiriinerek de olsa devam ettigidir. ikincisi ise kadin sorununun siyasettin

pragmatist dogasina uygun bir sekilde yeniden ele alindigidir.

Anahtar Kelimeler: Demokrasi Modelleri, Muhafazakarlik, Muhafazakar Demokrasi,
Kadin Sorunu, Kadin Haklar1



ABSTRACT

In this thesis, the women's issue within the framework of the concepts of conservatism and
democracy has been examined. The reason to elaborate on the concept is the although
democracy does not always evoke modernism, the Republic which was accepted with the
collapse of the Ottoman state in Turkey brought democracy and innovations together and
conservatism reflects traditionalism. In the following chapter, the historical processes of
women's rights movements in the West and in Turkey are examined. Thus, it is aimed to
clarify the issue of how societies view women's rights and what improvements are made.
Moreover, in the chapter about historical processes of women's rights movements in Turkey,
women's rights policies of governments are included. In this way, while discussing the
conservative democracy's view of women in the last chapter of this paper, it is aimed to be
better discerned the historical and social connections between them. As a matter of fact, in
the conservative democracy section, comparison and discussion ground are sought by
referring to the government policies and discourses, which are not included in the
conservative, liberal feminist, and left-wing parties. In addition to these, it is mentioned why
the Istanbul Convention was terminated within the scope of the women's issue in the last
section. From a historical perspective, the first conclusion drawn from this research is that
conservatism continues in this geography, albeit in different forms. The second conclusion

is that the women issue is readdressed in accordance with the pragmatist nature of politics.

Keywords: models of democracy, conservatism, conservative democracy, women issue,

women's rights,
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GIRiS

Kadin haklar1 ve kadin sorunu temelde insan haklarina bagli konulardir. Kadnlar,
insan haklarinin tiimiinden yararlanma hakkina sahiptirler. Ne var ki yurttashik tanimi
baslangigta toplumun biitiin kesimlerini kapsamamistir. Kadinlar, ulus-devletin hak ve
yiikiimliiliiklere sahip bir ferdi olma ayricaliginin disinda birakilmislardir. Kadinlar, ancak
calisma Ozgiirliigline ve miilkiyet haklarina kavusmalariyla 6zgiirliik, esitlik vb. gibi haklara
bliyiik 6l¢iide sahip olmuslardir (Aytemur Sagiroglu, 2018, s.342). Kadinlarin elde ettigi
haklar, insan haklar1 temelinde sayilsa da kadinlarin 6zgiirliigii, esitligi, se¢me sec¢ilme vb.
gibi haklar kadin haklar1 bashigi altinda ayrica degerlendirilir. Bunun temel nedeni
toplumlarda kadinlara yonelik ayrimcilik, kadinin ikincil durumdaki konumu gibi sorunlari
onlemek ve kadinin yasam alanindaki konumunu iyilestirmektir. Bu nedenle toplumlarda
temel haklarin kadinlara da ait oldugunu 6zellikle belirtme ihtiyact duyulmustur (Parlak
Borii, 2017, 5.43).

Toplumlarda, dogal hak olarak varsayilan insan haklariin genellikle erkeklere ait
oldugu diisliniilmiistiir. Bu nedenle kadinlar bu yasamsal haklarindan mahrum birakilmistir.
Kadinlar, ancak miicadeleleri sonucunda bu haklar1 elde edebilmistir. Bu durumun nedenini
anlayabilmek icin tarihte ¢ok eskiye gitmek ve kadinlar1 dogal haklarindan mahrum birakan
diisiincenin kokeni kabul edilen Aristoteles’in devlet ve yurttaglik anlayisi tartismalarina
bakmak gerekir. Nitekim Aristoteles’in kadina bakisi ve onu konumlandirdig1 nokta modern
toplumda kadina kars1 eylemlerin gelenegini olusturur. Aristoteles’e gore kadinlarin,
cocuklarin ve kdlelerin ruhlar farkli boliimlerden olusur. Aristoteles kadinlar: erkekler gibi
akilli bolime yerlestirmistir. Ancak kadinlarin ruhunda otorite (akutos) boliimii olmadigi
icin kadinlar1 yurttas saymamustir. Bu nedenle yurttag olarak sayilmayan kadimlar
Aristoteles’in devlet idealinde olmasi gereken yurttas kategorisinin disinda birakilmistir.
Ciinkii Aristoteles’e gore ideal devletin yurttaslari; birbirini tamamlamali, farkl niteliklerde
olabilmelidir (Uzden, 2019, s.11-13, 74). Aristoteles’in kadinlar hakkindaki bu diisiinceleri,

modern toplumlarda kadinlarin neden ikincillestirildigini 6zetler niteliktedir.

Fransiz Devrimi’ne kadar hak talebinde bulunmayan kadinlar, Fransiz Devrimi’nden

bu yana kadin haklar1 kazanimlar1 ve kadin sorunlarinin giderilmesi i¢in ¢esitli miicadelelere



girismislerdir. Fransiz Devrimi’yle birlikte modern bir donemin basladigi sdylenebilir. Bu
baglamda Bati’da Aydinlanma diislincesinden etkilenerek kadin haklarinin sorgulanmaya
baslamasi, kadin hareketini dogurmustur. Bu donemde fazlaca dile getirilen 6zgiirliikk ve
esitlik kavramlar1 sonucunda kadinlarin kendilerine yiiklenen rollere kars1 ¢ikmasi feminizm
ideolojisinin olugsmasinda etkili olmustur (Kaypak, 2016, s.299). Feminizm, Sanayi Devrimi

ve kapitalist liretimin ortaya ¢ikmasiyla hareket kabiliyetini genisletmistir.

Sanayi Devrimi’yle birlikte kadinlar ekonomik, siyasal ve sosyal alanlarda mevcut
konumlarii sorgulamaya baslamiglardir. Bunun yaninda dini otoritelerin genel kabulleri ve
kadinlar tizerindeki etkileri sorgulanmistir. Bir baska ifadeyle ailede, sosyal alanda ve siyasi
arenada gelenekselligin etkilerine bir karsi ¢ikis olmustur (Karaaslan, 2015, s.2). Bugiin ise
kadinlarin kamusal ve 6zel alandaki durumlari, kadinlarin haklarmin iyilestirilmesi, is
hayatinda firsat esitligi, pozitif ayrimcilik baglaminda kadinin korunmasi, siyasal alanda

kadin hakki vb. gibi ¢ergevelerde kadin sorunlari tartigilmaktadir.

Bati’da ve Tirkiye’deki kadin haklari ve sorunlari iizerine degerlendirmeler, ideoloji
ve yonetim bigimlerine gore farklilik gostermektedir. Muhafazakarlik, liberalizm, sosyalizm
ve Marksizm ekollerinden etkilenen feminist dalgalar, kadin haklarim1 kendi ideolojik
bakiglarina gore degerlendirmislerdir. Ornegin muhafazakar perspektif, kadinin 6zel alan ile
sinirlanmasindan rahatsiz olmazken, liberal bakis kadin sorununa daha 6zgiir ve demokrat
bakar. Nitekim belli bir siyasi cografyada kadinlara saglanan haklar, kadin sorununa nasil

bakildigiyla ilgili dogrudan fikir vermektedir.

Bu tezin amaci muhafazakir demokrasi ve muhafazakarlik ideolojisi baglaminda
kadina ve kadin sorununa dair bakis agilarmi incelemektir. Inceleme yapilirken konuya
elestirel ve objektif yaklasilmaya dikkat edilmistir. Genel olarak hiikiimetin, partilerin veya
kurucu erklerin modernlesme adimlarmin kadin tizerinden oldugu diisiincesi ve
muhafazakarlarin kadmi ikinci plana attigi, kadina geleneksel bir bakisla yaklastig
diisincesi dogrultusunda muhafazakarligin ve muhafazakar demokrasinin kadin sorununu
nasil degerlendirdigi, kadin haklarin1 nasil iyilestirdigi ve iyilestirmeler yaparken kadini

nasil gordiigii bu tezin merak konusu olmustur.

Bu tez dort boliimden olusmaktadir. Tezin kapsamini ilk olarak aragtirmanin kuramsal

cercevesi olusturmaktadir. Bu cerceve kismi iki kavramdan olusmaktadir. Demokrasi
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kavrami kuramsal ¢ercevenin ilk boliimii olarak tasarlanmistir. Clinkii demokrasi kavrami
her zaman i¢in modernizmi ¢agristirmasa da Tirkiye i¢in yeniliklerin habercisi olmustur.
Ciinkii Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla yonetim seklindeki degisiklik; Cumhuriyet’in
kabulii beraberinde demokrasiyi ve moderniteyi getirmistir. Tezin Ikinci boliimiinii ise
muhafazakarlik kavrami olusturmaktadir. Muhafazakarligin tanimina, tarihsel siirecine ve
modellerine deginilmektedir. Muhafazakarlik modellerine alt basliklarda yer verilmektedir.
Bu modeller ulus-devlet siniflandirmasi ve kavramsal smiflandirma tarzina gore
ayrilmaktadir. Tezin demokrasi ve muhafazakarlik kavramlarinin gergevesinin belirlenmesi
icin temel eserlerin yaninda bu kavramlari tartisan makaleler ve tezler de okunmustur. Bu
baglamda okunan Kitap eserleri; Andrew Heywood’un Siyaset, Robert Nisbet’in Sosyolojik
Diistince Gelenegi, George Ritzer ve Jeffery Stepnisky’nin Sosyoloji Kuramlari, Giovanni
Sartori’nin Demokrasi Teorisine Geri Déniis, Atilla Yayla’nin Sosyal ve Siyasal Teori,
Robert A. Dahl’in Demokrasi Uzerine, Bekir Berat Ozipek’in Muhafazakarlik, Hasan
Hiseyin Akkas’in Muhafazakdr Diisiince ve Edmund Burke’dir. Devaminda ise tezin asil
konusu olan kadin haklar1 miicadelesinin tarihsel siireci incelenmistir. Bu inceleme iki
boliimden olusmaktadir. i1k boliimde; Bati’da kadin haklar1 miicadelesinin tarihsel gelisimi
incelenmektedir. Burada kadin haklari hareketinin dort feminist dalgasina detaylandirilarak
yer verilmektedir. ikinci béliim ise Tiirkiye’de kadin haklar1 hareketlerinin tarihsel siireci
incelenmistir. Tiirkiye’de Kadin haklar1 hareketi ii¢ donemde incelenmektedir. Her donem
kendi i¢inde kadin haklarinin degisimlerinin fark edilmesi i¢in siyasi donemlere ayrilmistir.
Kadin haklar1 hareketlerinin g¢ercevesinin olusturulmasi i¢in yararlanilan temel eserler;
Serpil Sancar’in Erkeklik: Imkansiz iktidar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti: Erkekler
Devlet Kadinlar Aile Kurar eserinin yaninda Tiirkiye’de Kadin Hareketi’nin Politigi:
Tarihsel Baglam, Politik Giindem ve Ozgiinliikler adli makalesi, Nira Yuval - Davis’in
Cinsiyet ve Millet, Anne Phillips’in Demokrasinin Cinsiyeti, Sadiye Deniz’in Tiirkiye’de
Kadin ve Siyaset’tir Bunlarin yaninda kadin haklar1 hareketleri baglaminda literatiire 6nemli
katkilar saglayan Sirin Tekeli’'nin ve Niliifer Gole’nin ¢esitli makaleleri taranmustir.
Dordiincti  doliimii  olusturan muhafazakdr demokrasi ve kadin sorunu basliginda;
muhafazakar demokrasi modelinin kadin haklarina ve kadin sorununa kars1 pratigi ve kadin
konumlandirdig: yer tartisilmaktadir. Bu tartisma baglaminda ise giincel gazeteler, roportaj
raporlar1 okunmustur. Bununla birlikte temelde KADEM ve KA-DER derneklerinin
yaymlar1 ve eserleri incelenmistir. Bu bdliimde; muhafazakar ideolojide ve muhafazakar
demokrasi modelinde kadinlarin ikinci plana atildigi diisiincesiyle sol ve bazi liberal

goriislerin raporlarina deginilerek bir karsilastirma ve tartisma zemini aranmastir.
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Bu tez betimleyici bir anlatimla olusturulan bir ¢alismadir. Kavramsal tartigmalarin
literatiir taramas1 yapilarak olusturulmustur. Sosyal bilimlerde siklikla tercih edilen gézlem

ve dokiiman incelemelerinden yararlanilmistir.

Calisma kapsaminda tartisilan baglica konular: Demokrasi kavraminin tanimi ve
cesitleri, muhafazakarlik ideolojisinin tarihsel arka plan1 ve c¢esitleri, Tiirkiye’de ve
Diinya’da yeni sag modelinin ortaya ¢ikisi, kadin haklarinin tarihsel gelisimi, feminist
dalgalar ve kadin sorunu, Tirkiye’de kadin haklarmin tarihsel siireci, muhafazakar
demokrasi baglammda kadm sorunu ve Istanbul Sozlesmesi’dir. Calismada gecen Bati
kavraminin kapsami Kita Avrupasi (Almanya ve Fransa), Ingiltere ve Amerika Birlesik

Devletleri olarak alinmistir.

Mubhafazakar demokrasi baglaminda kadin sorununu inceleyen bu tezin ilk boliimiinii
demokrasi kavrami ve modelleri olusturacaktir. Demokrasinin Cumhuriyet’in kurulmasiyla
Tiirkiye’de yenilige dogru atilan bir adim oldugu diisiiniilerek muhafazakar demokrasinin
kadin sorununa bakiginin degistigini vurgulamak i¢in demokrasi tanimina ve demokrasi
modeline yer verilecektir. Ayrica demokrasi modellerinin kadin hareketinin yapisal
degisliginde etkili oldugu diistiniilmektedir. Liberal demokrasi, sosyal demokrasi, radikal
demokrasi ve muhafazakar demokrasi anlatilacaktir. Bu modellerin incelenmesinin amaci;
demokrasi modellerinin farkliliklarint ve arglimanlarmmi agiklamaktir. Tezin ikinci
bolimiinde ise muhafazakarlik kavrami ve muhafazakar ideolojinin ulus-devlet modelleri
anlatilacaktir. Sonrasinda ise kavramsal siniflandirilarak klasik ve modern muhafazakarlik
olarak incelenecektir. Ayrica muhafazakar demokrasinin olusmasinda etkili oldugunu
diistindiigiimiiz yeni sag ekolii; Bati’da ve Tiirkiye’de yeni sag olmak iizere iki boliimde
incelenecektir. Ozellikle Edmund Burke’iin diisiinceleri énemli yer tutmaktadir. Genel

olarak bu boliim; muhafazakar demokrasinin geleneksel tarafini olusturan bir boliimdyir.

Calismanin ticlincli kisminda ise kadin haklari baglaminda kadinin durumu, kadin
hareketi ve miicadelesi anlatilacaktir. Bu baglamda miicadelenin 6zellikle tarihsel gelisimi;
basladig1 nokta, siirecleri ve dontisiimleri ele alinacaktir. Kadin haklar1 hareketinin tarihsel
gelisimi iki boliimde incelenecektir. Ilk boliim Bati’da kadm haklar1 hareketleri ve
miicadelesidir. Ikinci bdliim Tiirkiye’de kadin haklari, hareketleri ve miicadelesidir. ilk

boliim anlatilirken kadin haklar hareketleri dort feminist dalgaya ayirilarak anlatilacaktir.
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Tiirkiye’de ise kadin haklar1 miicadelesi daha ge¢ basladigi i¢in kadin hareketinin baglangici
ve sonrasinda hiikiimet donemleri baglaminda kadin haklarinin  kazanimlarina
deginilecektir. Tirkiye’de bu donemler; birinci, ikinci ve itgilincii donem olarak
adlandirilacaktir. Donemler kendi ic¢inde hiikiimet politikalartyla kadin  haklar

miicadelesinin kazanimlar1 anlatilacaktir.

Tezin asil kismini olusturan muhafazakar demokrasi ve kadin sorunu bolimii
calismanin dordiincii bolimiidiir. Bu bolimiin hemen basinda muhafazakarhigin ve
muhafazakar demokrasi anlayisinin Tiirkiye’de ne ifade ettigine deginilecektir. Bu boliimde
kadin sorunu, haklar1 ve konumu tartisilarken “toplumsal cinsiyet esitligi” ve “toplumsal
cinsiyet adaleti” kavramlar1 baglaminda kamusal alan (kadinin ¢alisma ve siyasi hayati) ve
0zel alan (ev hayati, annelik rolii ve es rolii) olarak iki sekilde ele alinacaktir. Bu alanlar;
muhafazakarlik kavrammin arglimanlari c¢ergevesinde incelenecektir. Muhafazakar
demokrasi anlayisin basat uygulayicisi olan AKP hiikiimetinin ¢esitli yOneticilerinin
soylemleri incelenecektir. Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan’in kadini ilgilendiren
programlardaki demeglerine agirlik verilecektir. Buna ek olarak AKP kadrolarindaki kadin
vekil ve bagkanlarin sdylemleri ve muhafazakar dergilerdeki roportajlar da paylasilacaktir.
Toplumsal cinsiyet adaleti anlayisini benimseyen KADEM’in yayinlarinin taramasi
yapilacaktir. Buna karsit olarak toplumsal cinsiyet esitligi diisiincesini ¢ok¢a savunan
KADER’in yayinlari incelenecektir. Bu incelemelerde muhafazakarlik degerleri olan
geleneksellik, din, adalet, es degerlik, esitlik, kadin haklar1 vb. gibi kavramlar gergevesinde
tartisma alani acilmaya g¢alisilmistir. Ayrica son yillarda kadina yonelik siddetin fazlaca
yasanmas1 nedeniyle giindemde olan Istanbul Sozlesmesinin Adalet ve Kalkinma Partisi
(AKP) hiikiimeti tarafindan feshedilme nedenlerinin toplumsal cinsiyet adaleti anlayisi
baglaminda muhafazakar bakis ve yorumlar ¢er¢evesinde incelenecektir. Buna ek olarak
Istanbul S6zlesmesinin feshinin kadina yonelik siddette etkisinin pozitif ve negatif yorumlart
icin feminist gruplarin raporlar1 ve Bianet gibi kadina yonelik siddete ¢cokca yer veren haber
sitelerindeki yayinlar, kdse yazilar taranacaktir. Bununla birlikte karsit goriislerin de yer

aldig elestirel bir ortam olusturulma amaci giidiilerek objektif kalinmaya ¢aligilacaktir.



1. DEMOKRASI KAVRAMI VE MODELLERI

Demokrasi teriminin kokeni Antik Yunan’a dayanir. Demokrasi, Yunancada halk
anlamma gelen demos ve yine Yunancada iktidar, yonetim anlamima gelen Kratos
kelimelerinin birlesiminden olusur. Bu baglamda demokrasi, demos tarafindan y6netim
anlamina gelir. (Heywood, 2010, s. 102) Giovanni Sartori, anlam karmasasi olmamasi

acisindan demos yani halk kavramini farkli bigimlerde agiklamistir:

Halk, s6zciik anlamina gore “herkes” demektir. Sayisi belirsiz biiyiik bir kesim,
“pek ¢cok” insan demektir. Halk “asagi sinif” demektir. Halk boliinmez bir varlik,
bir organik biitiindiir. Halk, salt ve smirli ¢ogunluk ilkesiyle biiyiikk kesimdir
(Sartori, 2011, s.23).

Yunanlarin uyguladigi yonetim sekli halkin tam anlamiyla yonetime katilmasiyla
gerceklesmektedir. Vatandas her sekilde, tiim benligini kent ve kentin yonetimi igin kullanir.
Soyle ki;

Vatandas ... Halk, devleti i¢in vardir. Biitiin benligini devlete adar. Halk i¢in
kamu igleri 6nemlidir ve bu isler yerine getirilir. Kentin iyiligi i¢in kendi islerini
bir kenara birakmak zorundadirlar. Boyle bir yonetim formiilii, katilimi yiiksek
tutar fakat dezavantajlari da vardir. Ciinkii katilimin bu kadar yiiksek olmasi
toplumsal yasamin islevleri arasinda ¢ok biiytik bir dengesizlik yaratir. Bir bagka

deyisle siyasal siskinlik, ekonomik zayiflig1 getirir (Sartori, 2014, 5.344).

Ayrica, Robert Dahl’in da vurguladigi gibi, Eski Yunanca’da demos “halkin” yani sira,
“yoksul halk kitlesi” ve “vatandaglik” anlamlarina, kratos ise ‘“kural”, “gii¢”, “otorite”,
“iktidar1 yonetmek” ve “egemen olmak” anlamlarina gelmektedir (Aktas,2015, s.89).
Demokrasi kavraminin ortaya ciktigi ilk yer olan Antik Yunan’da yonetim halk tarafindan
secilmis kisiler tarafindan saglanir fakat halkin {ist tabakasina mensup kisiler -aristokratlar
ve zenginler- karar alma mekanizmalarini olugur. Demokrasi kavraminin ilk tartisilmaya

baslandig1 veya ilk yeserdigi yerlerden Roma’da, Orta Cag Italya’sinda ve Antik Yunan’da

demokrasinin birtakim eksiklikler barindirdigi goriisii tizerinde durulmaktadir. Bunu



ozellikle esitlik konusunda gérmek miimkiindiir. Ornegin; Antik Yunan’da, Roma’da ve
Italya’da kadinlar, toprak sahipleri, isgiler, patronlar hatta zgiir insanlar bile kendi i¢lerinde
esit degildir (Dahl, 2010, s. 31). Antik Yunan demokrasisinde sadece esitlik ilkesinde degil,
ayn1 zamanda meclis ve yonetilenler arasindaki uyumda da eksiklik mevcuttur (Dahl, 2010,
s. 32).

Antik Yunan’da meclislerde halk tarafindan segilen temsilcilerin yeterli soz
hakki bulunmamaktadir. Meclisler; aristokratlar ve yliksek aileler igin avantaj
saglamakta ve en onemlisi temsilciler; halkin biitliinlinli temsil etmemektedir.
Ciinkii yonetim, soz hakkini erkege vermektedir. Son olarak, demokratik
diisinceler ¢ok yaygin olarak paylasilamamaktadir. Bu durum demokrasi
yonetiminin anlagilamamasina sebebiyet vermektedir. ... demokrasi ile
yonetilen bir cumhuriyette olmasit gereken politik kurumlarin nasil olmalar1 ve
islemeleri gerektigine dair bir diizenleme hatta fikir dahi mevcut degildir (Dahl,

2010, s. 32).

Demokrasi diisiincesi Fransiz Devrimi’ne kadar bazi diistiniirler tarafindan sadece
edebi bir kelime olarak nitelendirilmistir. Demir’in aktardigina gore; Ernst Weekly,
demokrasinin Fransiz Devrimi’ne kadar sadece edebi bir kelime oldugunu fakat sonralari
politikanin dagarcigindan bir par¢a haline geldigini belirtmistir (2013, s. 59). Antik
Yunan’da demokrasi pratigindeki temel eksiklikler; meclisteki temsilciler arasinda diistince
paylasimlarinin olmamasi ve meclisteki temsilcilerin sadece 6zgiir erkeklerden olugsmasidir.
Bu durum yukarida ifade edildigi gibi, demokrasi kavramini sadece kagit tizerinde

birakmaktadir.

Cikis noktasi eskilere dayanan demokrasi kavrami, 17. ve 18. ylizyillardaki siyasi
tartismalarda yeniden canlilik kazanmis ve giinlimiiz diinyasinda popiilerligini siirdiirmeye
devam etmistir. Daha 6nemlisi demokrasi 0yle bir kavramdir ki farkli siyasal gelenekler
tarafindan ¢esitli sekillerde tanimlanmistir. Donemsel ya da baglamsal olarak, demokrasi
kavramina yeni boyutlar veya anlamlar eklenmistir. Demokrasi hi¢bir zaman toplumsal ya
da siyasal bir tarafin basarisina, zaferine indirgenmemelidir (Touraine,2011, s.98). Harold J.

Laski’ye gore demokrasinin higbir tarifi, demokrasi kavraminin ifade ettigi genis tarihi



kucaklayamaz (Demir, 2013, s. 1). Bir baska ifadeyle, demokrasi diisiincesi belli bir ¢caga

ait olmadig gibi birbiriyle 6rtiigmeyen anlamlart da biinyesinde tasiyabilir.

Demokrasi kavraminin anlam ¢okluguna ragmen ideal demokrasi; halkin biitliniiniin
isteklerine tam uyan bir yonetim seklidir. Boylesine halkin biitiiniiniin arzusunu karsilayan
bir demokrasi 6rnegi olmamistir belki de hi¢ olmayacaktir. Ancak bu demokrasinin ideal
durumu olarak kalabilir. Bu nedenle bugiin uygulanan demokratik sistemlere Dahl,
kendilerini demokrasilerden ayirt edebilmek igin poliarsi (poliyarchy) adini vermistir
(Soysal, 2002, s.333). Nitekim ideal demokrasiyi ger¢eginden ayirir. Dahl, ideal
demokrasinin belli kriterlere dayandigini savunur. Bu baglamda etkin katilim, oy kullanma
esitligi, bilgi edinebilme olanagi, glindemin kontrol edilebilirligi Dahl’in bahsettigi ideal
demokrasi kriterleridir (Dahl, 2010, s. 47-48). Demokrasinin, diktatorlerin yonetime
gecmesini engellemesi veya kisisel dzgiirliiklerin saglanmas1 vb. gibi arzulanir sonuglar®
ideal demokrasinin kendisidir (Dahl, 2010, s. 72). Bu baglamda Dahl, demokrasi diisiincesini
anlatirken diirtlilerine, duygularina ve inanglarina gore devleti yoOneten, devletin zor
kullanma ve siddet uygulama imkéanlarin1 kotiiye kullanan liderlerden 6rnek vererek ideal
demokrasinin gerekliliginin 6nemine vurgu yapar. Dahl, 20. yiizyilin diktator liderleri olarak
Joseph Stalin’i, Adolf Hitler’i ve Kambogya’nin despot lideri Pol Pot’u 6rnek vermektedir
(Dahl, 2010, s. 57). Koétii yonetimlerin varligi demokraside oy hakki ilkesinin 6nemini
ortaya ¢ikarmaktadir. Clinkii oy hakki ilkesi demokrasinin kazanimi ve avantajidir. Boylece
oy hakki ilkesi sayesinde demokrasi; olusabilecek otokrat, baskici, kotii yonetimleri
engelleme olanagini i¢inde barindirir (Dahl, 2019, s.59). Bireyin oy hakkini kullanabilmesi;
siyasi gilicin miimkiin oldugunca genis ve esit bir sekilde dagilmasi1 demektir. Bu da
demokrasinin temel 6zelliklerinden sayilir ve buna siyasi esitlik? denir (Heywood, 2010, s.
103).

! Demokrasinin dogurdugu sonuglar on maddede gosterilir: Demokrasi kotii diktatdrlerin yonetime gegmesini
engellemeye yardimer olur. Demokratik olmayan sistemlerin saglayamayacagi birgok temel haklar1 ve daha
fazla kisisel 0zgiirliik saglar. Demokrasi bireylerin kendi ¢ikarlarini korur. Sadece demokratik hiikiimet ahlaki
sorumluluklarin yerine getirebilmesi i¢in azami firsati taniyabilir. Demokrasi insani, gelisimi miimkiin olan
herhangi bir alternatifinden daha ¢ok destekler. Daha ¢ok siyasal esitlik saglar. Modern temsili demokrasiler
birbirleriyle savagsmazlar. Demokratik yonetime sahip olan iilkeler demokratik yonetime sahip olmayanlara
gore daha zengindir. Demokrasi halkin kendi sectikleri kanunlarca yasayabilmeleri i¢in azami firsati tanir
(Dahl, 2019, 5.72).

2 Genis anlamda siyasi esitlik, siyasi gii¢ ve etkinin esit dagilimini ifade eder. Burada “halk” nasil tamimlanirsa
onun iiyesi olan her bir bireyin esit agirlikta oldugu garanti altina alinir. (Heywood, 2010, s. 103)
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Genel olarak, demokrasi taniminin iki yonlii oldugu soylenebilir. Demokrasi kavramu,
hem olanin hem de olmasi gerekenin tanimlanmasina ihtiya¢ duyar. Bu yiizden tek tarafli
bir tanim diisliniilemez. Demokrasi tanimi i¢in ne sadece demokrasi ideali yeterlidir, ne de
var olan demokrasinin kendisi yeterlidir. ideal olan aslinda var olandan ayrilmaz. Ideallerin
hayata gegmemis olmasi bu ideallerin anlamsiz veya degersiz oldugunu gostermez. Aksine,
pratikteki demokrasinin ideal olana yakinsamasi i¢in daha fazla ¢caba harcanmasi gerektigini
hatirlatir. Kisaca demokrasi tanimi yapilirken su basit ger¢cek unutulmamalidir; demokrasi,
idealleri ve pratigi arasindaki karsilikli iliskiden dogar ve bunun etrafinda sekillenir (Sartori,
2017, s.24). Demokrasi kavrami daha 6nce de ifade edildigi gibi farkli tanimlari olabilecek
bir diisiince pratigidir. Hatta demokrasi kavrami kendi pratiginin dogrultusunda bile
tanimlanabilir. Yani demokrasi tanimi, yonetimin neye Oncelik verdigine gore degisebilir.
Ayrica demokrasi; uygulandigi cografyanin, tarihin, sosyal kosullarin ve diisiince
geleneklerinin elinde sekil alabilir. Bu da ortaya farkli demokrasi modellerini ¢ikarmaktadir.
Bu modelleri liberal demokrasi, sosyal demokrasi, radikal demokrasi ve muhafazakar
demokrasi olarak dort baglik altinda tarihsel ve kuramsal boyutlariyla birlikte ele almaya

calisacagim.

1.1. Liberal Demokrasi

Liberalizm ile liberal demokrasi arasinda igkin bir bag vardir ve liberal demokrasi;
liberal ideolojinin bir sorucudur. Bu sebeple bu iki kavram birbirinden bagimsiz
diigiiniilemez. Liberalizmin kokleri de demokrasi gibi eski Yunan Devletleri’ne kadar
gotiirtilebilir. Fakat daha yakin tarihe bakarsak, liberalizmin ortaya ¢ikisini hazirlayan en
onemli nedenlerden ilki Sanayi Devrimi, ikincisi Aydinlanma Hareketi’dir. Ikisi birlikte ii¢
otorite merkezi olan papa, imparator ve lokal giiclerin karsilikli bagimliligina dayanan Orta

Cag’1n siyasal ve sosyal diizenini degisime ugratmistir (Elma, 2002, s.174).

Orta Cag diizeninde otorite tek olarak goriinse de imparatorlugun ve kilisenin
varlig1 otoritenin total ve mutlak olmasina engel teskil eder. Bu tek otoritenin
altinda bir c¢ok otorite birimi vardir. Otoritenin mesruiyeti ise Tanrisal
buyruklara ve “Kilise Doktrini”ne baglanarak aciklanir. “Ideolojik” bir
totaliterden bahsetmek miimkiindiir. Bu totaliter bakisin altinda liberalizmin
dogusu imkansizdir (Elma, 2002, s.174).
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Liberalizm, Sanayi Devrimi ve Aydinlanma Hareketi sonucu imparatorluklarin
gliciinii kaybetmesi ve kiliseye glivenin azalmasinin sonucunda, feodal yapinin ve skolastik
diisiincenin yikilmasi; toplumu olusturan bireyin haklarinin 6neminin kavranilmasiyla
ortaya ¢ikmistir. Orta Cag’da feodalizmin baskict tutumu ve merkezi kralliklarin adaletsiz
yonetim sekli, ezilen toplumu 6zgiirliik arayisina sevk etmistir. Bir bagka ifadeyle liberalizm;
kole ve soylu iliskisine dayanan feodal sistemin yikilis1 ile 6zelikle Ingiltere’de asirtokrasiye
kars1 burjuvanin vermis oldugu miicedele sonucu ortaya ¢ikmistir (Karakas, 2019, s. 260).
Locke’un “doga durumu” tasvirinden hareketle liberalizmin temellerini attig1 siyaset teorisi
-yasama, 0zgiirlik ve miilkiyet- feodalizmden liberalizme geg¢is siirecinde etkili olmustur.
Bu yiizden John Locke, liberalizmin kurucu isimlerinden biri olarak kabul edilir. John
Locke; 17. yiizyilda yazdig1 eseerlerinde liberalizmi isleyerek bu diisiincenin 18. ve 19.

yiizyillarda gelisimini tamamlamasinda etkili olmustur.

Locke’un anlayiginda insan, insanin kurdu degildir. Hobes’un varsayiminin aksine
dogal durumda mutlak bir 6zgiirliikk ve esitlik hakimdir. Bireyler; dogal hukukun sinirlari
icinde kaldig1 miiddetce bedenini, hareketlerini ve sahip olduklarini diledigince yonetmekte
ozgiirdiir (Bilginer, 2018, s.105). Bir baska ifadeyle Locke’a gore toplum ve birey doga
durumunda; bir yonetici giice tabii olmadan; 6zgiirliik ve giiven i¢indedir. Locke; liberelizm
diigiicesini  ozgiirlik ve Ozgiiligiin saglayicisi olan dogal haklarla bagdastirir. Doga
durumdaki birey, dogal hukukun sinirlart i¢cinde kaldigi miiddetge, diledigini yapmakta
Ozgiirdiir. Locke’a gore; doga durumundan sivil topluma gegisi zorunlu kilan sey, doga
durumunun dikte ettigi ahlaki hedefleri bozan birilerinin varligidir. Ornegin, ahmaklar,
sahtekarlar, deliler, gerzekler, c¢ilginlar, olgunluk yasina varmamis ¢ocuklar, kaba ve vahsi
insanlar bu ahlaki hedefleri yerine getiremeyebilir. Ayrica toplumun diizenini bozanlar
sadece bu gruplar degildir. Locke, bencil ve iiretken olmayan insanlar1 da bu grubun iginde
degerlendirir (Bilginer, 2018 s.106). Ozetle, toplumda diizeni bozmaya calisanlar ¢ikabilir.
Bu sebepten otiirii insanlar barisin ve huzurun devamliligini saglamak amaciyla sivil
topluma gegme gereksinimi duyarlar. Dolayisiyla bu diizeni devam ettirecek, bireyin
Ozglirligiini ve esitligini koruyacak, ayni1 zamanda kanunlar tarafindan denetlenebilir olacak

siyasal ve sivil topluma ihtiyag¢ duyarlar (Elma, 2002, s. 177-178).

Daha once Locke’un yasam, hiirriyet ve miilkiyet olarak tanimladigi dogal haklarla

liberalizmin temellerini anlattigindan bahsedilmisti. Locke, 6zgiirliik ve esitligin saglayicisi
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olarak tanimladigi dogal haklar liberalizm ile bagdastirir. Ona gore; liberalizm, siyasal
iktidar1 siirlayarak bireyin 6zglirligiinii ve temel haklarini giivence altina alan teoridir.
Toplumu olusturan bireylerin varligi; toplumdan daha iistiindiir. Dolayisiyla Locke’un temel
haklar ayrimi toplum igin degil birey ve bireyin 6zgiirliigii i¢indir. Lockegu liberalizmin
hareket noktasi “negatif 6zgiirliik” ilkesidir (Ekmekgi, 2013, s. 207-208). Negatif 6zgiirliik;
dogal durumda bireyin sahip oldugu ozgiirliiklerin sivil topluma gecildikten sonra da
korunmasini amagclar. Diger bireylerin haklar1 ¢ignenmedigi siirece bu 6zglirliiklere siyasal

otorite tarafindan miidahale edilmemesi gerektigini 6ne siirer (Heywood, 2011, s. 76).

Locke’un sozlesme teorisine gore, devletin kendisini yaratan bireylerin haklarimi
yerine getirmekten baska amaci yoktur (Barry, 2004, s.68). Locke, siyasal iktidarin
kaynaginin bireylerin 6zglrligiinde oldugunu gostermek igin onu sinirlandirmigtir.
Ozgiirliigii ii¢ temel hakla cerceveleyen Locke; devleti haklarin koruyucusu durumuna
getirmistir. Bu yiizden devlet, bireyin 6zgiirliigli i¢in haklar1 korumak zorundadir; aksi
takdirde devlet yozlastigindan mesru goriilmez. John Locke’un devlete ithaf ettigi toplum
sozlesmesindeki en 6nemli teorisi “kuvvetler ayriligidir”. Kuvvetler ayriligi (seperation of
powers) ilkesi, esasen liberal ideolojinin de destekledigi “yasama’nin, “yiirlitme”nin ve

“federatif gli¢”lin birbirinden ayrilmasidir (Elma, 2002, s. 177).

John Locke’un diisiince sisteminde yasama erki, diger gii¢lere kaynaklik etmesi ve
yuriitmenin keyfiligini onlemesi bakimindan en {istiin giigtiir. Locke’a gore yasama,
bireylerin haklarinin korunabilmesi i¢in devletin giiciinii nasil kullanacagma dair
yonlendirme ve sinirlama gorevi olan bir erkdir. Yiirlitme ise yOnetenlerin yonetilenlere
kars1 odevleri olan diger bir kuvvettir. Yiriitme erki, kaynagini yasamadan aldig1 i¢in
ylirlitme; gorevini yasamanin belirledigi kanunlar c¢ergevesinde yerine getirmelidir. Son
olarak Locke, tiglincii erki federatif gii¢c olarak tanimlamistir. Federatif giig, devletler arasi
iliskileri diizenlemekle gorevlidir. Goriildiigii tizere Locke un “kuvvetler ayriligi” ilkesinde
“yarg1” ayr bir erk olarak kabul edilmemistir. Ciinkii “yarg1” yasama kuvveti i¢inde yer

almas1 gereken bir faaliyettir (Zabunoglu, 2016, s. 449- 451).

Locke’a gore, erklerin birbirinden ayrilmasi toplumu olusturan bireyin 6zgiirligii ve
haklar1 i¢in 6nemlidir. Ciinkii kanun yapicinin yonetim erkine karigiyor olmasi; bireyi ve
toplum sozlesmesi haklarini tehlikeye diisiiriir. Boylece liberalizm John Locke’un toplum

s0zlesemesi temelinde bireyin 6zglirliigli prensibini en basa alarak geligsmistir. Bugiin biitiin
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siyasal soylemler “vazgegilmez, evrensel haklar” temasini bu gelenege bor¢ludur (Elma,
2002, s. 181). Liberal ideolojinin kendini tanimlarken kullandigi énemli kavramlar vardir.
Bunlardan en basta geleni, “bireycilik”tir. Liberalizm yiizyillardir bireyin toplumdan daha
degerli oldugunu, bireysel haklarin onun i¢in biricik oldugundan ve haklarin bireye 6zgiirliik
getirmesi gerektiginden bahseder. Liberalizmin diger bir unsuru olan “esitlik”; bireyin
vazgecilmez ve herkes i¢in aynmi seyi ifade ettigi ilkesidir. Liberalizmin 6nemli bir diger
degeri ise ‘“riza’dir. Liberal yaklasimda otorite ve sosyal iliskiler rizaya dayalidir.
Dolayisiyla, yonetim de “yOnetilenlerin rizasina” sekillenmelidir. Liberalizmin deginilmesi
gereken son ilkesi ise “anayasalcilik”tir. Bu ilke, Siyasi iktidarin belli bir yasa ile
siirlandirilmasini talep eder (Heywood, 2011, s. 73). Liberalizm; devleti siyasal yonetimi
ve diizeni saglayan olmazsa olmaz yapilardan biri olarak goriir ve fakat onu anayasalcilik
ilkesine dayanarak sinirlandirir. Bu baglamda devlet, dogal durumda oldugu varsayilan
toplumsal diizeni ve bunu miimkiin kilacak olan kurumlarin igindeki diizeni saglamakla
miikelleftir. Ne var ki, liberal ideoloji, homojen bir yapiya sahip degildir. Kendi i¢inde farkli

acilara odaklanan diisiincelere ayrilir. Bunlardan ilki klasik liberalizmdir.

Klasik liberalizm; 6zel miilkiyeti, serbest piyasa ekonomisini, hukukun tstiinliigiinii,
din ve basin 0zgiirliiglinli, bunlarin anayasal garantilerini ve uluslararast barigi savunan
ilkeleri kisaca ifade etmek i¢in kullanilan terimdir (Raico, 2011, 5.69). Klasik liberalizmdeki
ideal devlet; bireylere kars1 hak ihlali yapmasini engelleyen “gece bekgisi” (nightwatchman)
roliindedir (Heywood, 2011, s. 74). Ayn1 zamanda gece bekgisi olarak kurgulanan devlet,
“minimal” devlet olarak da adlandirilabilir. Minimal devlet anlayis1 aslinda kamusal ve 6zel
alan arasindaki farkliliklara vurgu yapar. Bu anlayis kamusal ve 6zel alan ayirimiyla;
devletin miidahalelerine karsi siyasal iktidar1 sinirlandirarak bireyi korumayi amagclar

(Y1lmaz, 2016, s.59).

Liberalizm, klasik liberalizmle birlikte bir iktisadi doktrin olma 6zelligini kazanmustir.
Bu sebeple klasik liberalizm; iktisadi, ekonomik libralizm olarak da adlandirilir (Aktan,
1995, s. 27) Klasik liberalizmin 6nde gelen savunucularindan olan Adam Smith, klasik
liberal teorinin temel ilkelerini ortaya koyan diisiiniir olarak bilinir. Smith’in klasik
liberalizmde devlete yiikledigi ti¢ asli gorev; aslinda liberalizmin savundugu goérevlerin
kendisidir. Bu gorevler kisaca; toplumu kendi igindeki siddetten ve ayni1 zamanda, devleti,

bagimsiz devletlerin saldirisindan korumak, yargi sistemiyle bireyin haklarini diger bireylere
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karsi muhafaza etmek ve son olarak, toplumun refahi i¢cin kamusal hizmetleri yerine

getirmektir (Aktan, 1995, s. 11).

Liberal gelenekten gelen ama klasik liberalizmden ayrilan diger bir yaklasim sosyal
liberalizmdir. Bu yaklagimin klasik liberalizmden ayrilmasmin sebebi pozitif 6zgiirliik
anlayisin1 benimsemesidir. Pozitif 6zgiirliikk anlayisi, bir yandan liberal degerlerin (
Ozgiirliik, hosgorii, esitlik vb.) 6nemini vurgularken diger yandan bireyin yalnizlasmamasi
icin toplumsal birliktelige ve dayanigsmaya vurgu yapar. Pozitif 6zgiirliige gore, birey
toplumu olusturmak i¢in kendi basina yeterli degildir. Toplum ancak vatandaslarin bazi
kamusal veya ortak seyleri paylasmasiyla olusur. Bu ortak seylerden kasit kisisel 6zgiirliiglin
paylasilmasi, siyasal ve toplumsal dayanismadir (Y1lmaz, 2016, s.54). Ayn1 zamanda pozitif
ozgirliik; devletin aktif miidahalesini 6ngdriir. Devletin bazi toplumsal amaglarla bireyin
0zel alanina miidahale etmesini “6zgiirlestirici” bulmaktadir (Akgetin ve Akgetin, 2013, s.
16) Burada amag; bireyi kamusal alandan dislamayarak, sisteme yabancilasmis bireylerin
olugmasini engellemek ve kisilerin kendi potansiyellerini ortaya ¢ikarmalarini saglamaktir.
Boylelikle bireyler kendilerini gergeklestirme firsati bulurken vatandaslik duygular da

harekete gececektir.

Sosyal liberalizm, kominiteryanizmin de vurguladigi gibi, bireyin yabancilagmasini
engelleyen ve bireyin toplulugun i¢inde aktif bir sekilde var olmas1 gerektigini 6ne siiren
diisiincesiyle klasik liberalizmden ayrilmistir. Sosyal liberalizmin bir baska farkliligi ise
serbest piyasa ekonomisinin yetmedigi durumlarda devletin miidahalesine onay vermesi ve
bireylerin yasam standartlarinin iyilestirilmesi i¢in her bireye asgari gelir saglayacaginin
garantisiyle, devlet¢i yapiy1 ortaya ¢ikarmasidir. Fakat bu sosyal liberalizm veya refah
devleti fikri uzun stirmemistir. 1970’lere gelindiginde Bati’da baslayan ekonomik krizler bu
yapinin sonunu getirmistir. Bir bagka deyisle, devletin sosyal amagli miidahalesi, ekonomik
krizlerin ortaya ¢ikmasiyla onemini kaybetmistir. 1980’lerde ise klasik liberalizmin
savundugu serbest piyasa sistemi ve bireycilik diisiincesi; neo-liberal akim i¢inde yeniden
onem kazanmustir (Akgetin ve Akgetin, 2013, s.20). Ciinkii klasik liberalizmin ilkelerine
donen neo-liberaller, komiiniteryan bir bakisa sahip olan sosyal libarelleri bireyin
Ozgiirliigiinii kaybetmesi sebebiyle suglamaktadir. Buna gerekge olarak; devletin miidahalesi
ve bireyin kamudaki aktif gorevi gosterilmektedir. Klasik liberalizm etkisindeki neo-
liberaller, sosyal liberal diislincenin totaliterizme yol acacagini diisiiniir. Klasik liberalizm

etkisindeki neo-liberaller, sosyal liberal diisiincenin (piyasaya miidahale eden gii¢lii devlet
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fikrinin) totaliterizme yol acacagini diisiiniir. Bu baglamda bireyin 6zgiiliigiinii kaybetmesi

sonucunda yeniden bir doniisiime ihtiya¢ duyulmustur.

Bir ayagi serbest piyasa, diger ayag kii¢iik ama giiglii devlet fikrinde olan neo-liberal
yaklagim klasik liberalizmi yeniden canlandirmaya calisir (Akgetin ve Akgetin, 2013, s. 21).
Bu, yukarida bahsedildigi gibi miidahaleci, genisleyen ve biirokrasi ylikiiyle agirlasan
devlete kars1 bir tepkidir. Neo-liberal diisiince 19. yiizyil ve sonrasinda klasik liberalizmin
temel ilkelerini “Cagdas Ug Diisiince Okulu”nda yeniden duyurmaya baslamistir (Aktan,
1995, s. 12).

Okullardan ilki neo-liberal dusiincesinin kurucusu olarak kabul edilen Friedrich von
Hayek’in kurdugu; “Neo Avusturalya Okulu”dur. Bu diisiince okulu, klasik liberal teoride
oldugu gibi sinirlandirilmis devletten bahseder. Farkli olarak “Rechtstaat” kavramini igtihat
hukuku ile smirlandirilmis devlet anlaminda kullanir. Bu kavram, Kklasik liberalizmdeki
“gece bekgisi devlet” kavrami ile ayni anlama gelmektedir. Bir diger okul ise, Milton
Friedman’nin kurdugu “Chicago Okulu”dur. Fridman, klasik liberalizmden farkli olarak,
serbest piyasaya onem verilmesi gerektigini 6ne siirer ve bunu devlet eliyle yapar. Bu
yaklasimda, kupon sistemi ile devletin dar gelirli bireylere dogrudan sunacagi hizmetten 6zel
sektoriin de yararlanmasi hedeflenmistir. Ugiincii diisiince okulu ise, “Virginia Politik iktisat
Okulu”dur ve kurucusu gii¢lii ama sinirli devleti savunan James M. Buchanan’dir (Aktan,

1995, s. 12-32).

Neo-liberalizmin igindeki bu diisiince okullar1 fikir bakimindan klasik liberalizmden
farkli teoriler ortaya atmamis, daha ziyade ilgili literatiire birkacg farkli kavram katmiglardir.
Bunlardan ilki, “gece bekgisi devleti” kavramiyla aym olan “Rechtstaat™tir. Ikincisi,
Friedman’nin kupon sistemi ve iglinciisii Buchanan’in gii¢lii, kiiglik, smnirli devlet
anlayisidir, ki bu da neo-liberalizmin tanimlamasinda ilk sirada gelen diisiincedir. Genel
olarak konusmak gerekirse, liberalizmin bireye verdigi 6nem, esitlik anlayist ve toplumdaki
fikir ayriliklarina yaklagimi demokratik gelismelerin oniinii agmis ve 6zellikle 19. ylizyilin
ikinci yarisindan itibaren demokrasi ve liberalizmin birbiri i¢ine girdigi gdzlemlenmistir
(Akinci, 2017, s.13). Liberal diisiincenin demokrasiye 6énem vermesinin nedeni; farkli inang
ve diisiincelere sahip insanlarin bir arada yasamasi ve siyasal iktidarin siirekli degismesidir
(Akinci, 2017, s.15). Liberalizm ve demokrasi kavramsal olarak bir araya gelse de aslinda

siyasal iktidarlara farkli agidan bakarlar:
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Demokrasi, demokratik yontemlerle secilmis olan siyasal iktidarin iyi oldugunu
kabul eder. Liberalizm ise, demokratik yontemlerle iktidara gelen yonetimin iyi
olmama ihtimalini g6z oniinde bulundurur. Liberalizmin temel felsefesinde
bireylerin vazgeg¢ilmez dogal haklar1 vardir ve bu haklar ister demokrasi olsun
ister bagka bir sistem olsun korunmalidir. Liberalizmin demokrasiden ¢ekincesi
bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Liberaller, demokrasinin; ¢ogunlugun
kararlariyla, azinligin haklarin1 tehlikeye diisiireceg§i inancina sahiptir.
Liberalizme gore iyi yonetimin iki 6zelligi vardir. Bunlar; hukuk devleti ve
siirl yonetimdir (Yayla, 1999, s.63-64).

Liberalizmin demokratik yonetimlerdeki hukuk devletinden kasti, bireylerin temel
haklarinin anayasal diizenlemelerle garanti altina alinmasidir. Yukarida da bahsedildigi gibi

liberalizmin demokrasi ¢ekincesi ancak bu sekilde giderilebilir (Yilmaz, 2016, s.62).

Liberalizm, liberal demokrasinin temelini olusturur. Dolayisiyla liberalizmin
savundugu ilkeler, 6zellikle 6zgiirlik ve esitlik, liberal demokrasi i¢in onemlidir. Klasik
liberaller 6zgiirlige daha fazla vurgu yaparken, sosyal liberaller esitlik ilkesinin 6zgiirliik
ilkesiyle birlikte gerceklesebilecegini varsayar (Akinci, 2017, s.14). Bir bagka ifadeyle,
liberal demokrasinin formiilli, Sartori’nin de bahsettigi gibi Ozgiirlik yoluyla esitliktir;
ozgiirliikler kullanilarak esitlik saglamaktir (2017, s. 470). Liberal demokrasi, herkesin
yonetimden bekledigi faydalarin ve hedeflerin karsiligini en iist seviyeden vermekle kalmaz,
ayn1 zamanda bunu esit bir sekilde yapmaya calisir (Ispir, 2008, s.131). Baska bir ifadeyle
hedef toplumsal faydalar1 gozetmek ve toplumun refahi iist seviyeye ¢ikarmaktir. Fakat
esitlik kavramindan kasit sosyalizmdeki gibi bir toplumsal esitlik degildir; yasal ve siyasal

esitlik ile birlikte firsat esitligidir.

Liberal demokrasiler, bireylerin sahip oldugu dogal kapasiteler her neyse onlari
gelistirme ve kullanma 6zglirliigii saglamay1 hedefler. Ne var ki, Macpherson’a gore, liberal
demokrasi diisiincesi serbest piyasa ekonomisinin getirdigi kurallarla kapitalist toplumu
olustururken, tam da inandig1 rekabet nedeniyle, bireylerin kapasitelerinin kullanilmas1 ve
gelismesi icin gerekli 6zgiirliigli saglayamaz. Zira bu 6zgiirliik kimi bireylerden eksiltilerek

diger bireylere aktarilmak zorundadir (ispir, 2008, s. 138).
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Ozetle Macpherson icin liberal demokrasilerin ahlaki temelde garanti altina almak
zorunda oldugu sey; her ferdin kendisi i¢in en iyi olam1 gerceklestirme alanindaki esitlik-
Ozgiirliik hakkidir. Fakat bu esitlik- 6zgiiliik hakki piyasa kapitalizminin rekabet anlayisi ile
celisir. Bu ¢eliski aciklanip ¢oziilmedigi takdirde liberal demokratik teorinin beklentilerini

yerine getirmesi miimkiin goriinmemektedir (Ispir, 2008, s. 140).

Elestirileri bir tarafa birakirsak, liberal demokrasi, liberalizm ile demokrasinin
birbirlerini etkilemesi veya birbirlerinden karsilikli etkilenmeleridir. Sartori (2017 5.469),
demokrasinin liberalizme katkilarinin ayni zamanda liberalizmin bir sonucu oldugunu

sOyler. Bir anlamda, liberal demokrasi farkli iki ama koklii ideolojinin birlesmesidir;

Liberalizm ile demokrasi arasindaki temel iligski (Tocquaville’den Ruggiero,
Kelsen ve Raymond Aron’a kadar ) 6zgiiliik ile esitlik arasindaki iliski olarak
gosterilmistir. Bagka bir ifadeyle liberalizmi demokrasiden ayiran sey; onlar
tanimlayan kelimeleridir. Bu baglamda liberalizmde ozgiirliikk, demokraside
esitlik vardir denmistir. Boylece bunlar1 birlestirmek icin liberal demokratik
sistemlerin gorevinin, Ozgiirlik ile esitligi birlestirmek oldugu sdylenmistir

(Sartori, 2017, s. 464).

Son olarak, demokrasideki yaklagimlara bakildiginda, liberal demokrasi esitligi sadece
hukuk alanina indirgerken, 6zgiirliik ilkesine biiylik oranda agirlik verir. Liberal demokrasi,
teoride ideal demokrasi beklentisini karsilasa da (Macpherson’in yorumlart gibi)
elestirilerden kacamamistir. Tiim elestrilere ragmen tarihsel silirecte demokrasiye en ¢ok

katkiy1 yine liberalizmin sagladigi gérilmektedir (Arslan, 2015, s.22).

1.2. Sosyal Demokrasi

Bir yanda laissez-faire sloganiyla sanayilesmenin getirdigi ekonomik ve toplumsal
dontistimler, diger yanda genis halk kesimleri ve 6zelikle de is¢i sinifinda hissedilen derin
yoksullugun son bulmasi yoniindeki sosyalist, sendikalist talepler sosyal demokrasinin

olusum siirecine katki sunmustur (Ugan, 2002, S. 46 ). Burjuvazi ile is¢i sinifi arasindaki
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gerilim, sosyalizmin ve sosyal demokrasinin olusmasinin ana nedenlerinden biridir (Yilmaz,
2016, s.67). iki kesim arasinda artan sinifasal geliski, degisim icin yeni arayislara sebep
olmustur. Esitsizlige, ekonomik uguruma, yoksulluga ve yalmzliga sebep olan piyasa
mekanizmalarinin disinda ¢6ziim aranmistir. Sosyal demokrasi diisiincesi aslinda Fransiz
Devrimi’nden itibaren sekillenmekte olan bu politik ve ekonomik cephelesme sonucunda,

1830 ve 1848 devrimleriyle belirginlesmistir ( Ugan, 2002, s. 46).

Bir sosyo-politik hareket ve diisiince akimi olan sosyal demokrasi, Marksizmin i¢ginden
donemim siyasi ve ekonomik bunalimlarina bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Daha sonra
sosyal demokrasinin Marksist, devrimci gelenekten ayrildigini unutmamak gerekir. Karl
Marx ve Friedrich Engels’in 1848 yilinda yayimladigi Komunist Manifesto’nun sosyal
demokrasinin gelismesinde dolayli bir rol oynadigi sdylenebilir. Yukarida da bahsedilen
sosyal ve ekonomik doniisiimlerle birlikte Fransiz Devrimi’nden itiberen olusan sinifsal
ucurum, is¢i sinifinin asirt yoksulugu ve gligsiizliigii sonucunda yeni arayiglarin baglamis
olmasi, Marx’in ve Engels’in kaleme aldigi Manifesto’nun arka planimni olusturmustur

(Y1lmaz, 2016, s.68). Klasik Marksist teze gore,

Isci sinifi; sanayi toplumlarinda c¢ogunlugu olusturmaktadir. Marksizmin
olusum doénemindeki goriisii, is¢i smifin ¢ogunlugu sebebiyle kapitalizimden
sosyalizme gecisinin objektif olarak kacinilmaz oldugunun ve isci sinifinin
politik birligi olustugu andan itibaren, bu olusumun oldukc¢a kolay ve sorunsuz
olacagi bigimindedir. Yoksul kesimler ve is¢ilerin; isci partileri sayesinde politik
ozneler haline gelmeleriyle birlikte bu gegisin engellenemez bir hal alacagi

savunulmustur (Sevgi Ugan, 2002, s. 47).

Tim bu sosyal ve ekonomik olaylar neticesinde, sosyalizm diisiincesi politik
diisiinceleri etkilemistir. Isci smifinin ekonomik refahi igin sendikalar kurulmustur. Sosyal
demokrat hareket bu donemde kendini gdstermeye baslamistir. Ornegin, Almanya’da,
1869°da Almanya Sosyal Demokrat Isci Partisi (SDAP) adinda ilk sosyal demokrat parti
kurulmustur. Fakat daha sonra Bismarck’in baskici tutumu yiiziinden siyasal arenadan

¢ekilmistir (Sarfati, 1993, s.155).

Daha sonra 1890’da, Almanya Sosyal Demokrat Partisi (SDP) adinda devrimci bir

politika giiden, iiretim araglariin toplumsallastirilmasini ve esitlikgi bir toplumun
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kurulmasini amaglayan yeni bir parti kurulmustur (Sarfati, 1993, s. 155). Zamanla parti
icinde ortaya c¢ikan farkli bakis agilarindan biri olan sosyal demokrat anlayis, partinin
devrimci ¢izgisinden ayrilmistir. Bu yeni anlayis, giic kullanarak sosyal ve siyasal
kurumlarin ele gegirilmesinden ziyade politik ve sosyal alanda haklarin kazanilmasi ve
gelistrilmesiyle ilgilenir. Asamali degisimle birlikte amaglanan, sistemin bilinmeyen bir
gelecekte tlimiiyle degismesinden ¢ok, reformlar yaparak calisanlarin giinlikk yasam
sartlarini iyilestirmek olmustur (Sarfati, 1993, s. 155). Devrimci doniisiimii bir tarafa birakan
sosyal demokrasi anlayisi; serbest ekonomiye ihtiya¢c duyan, miimkiin oldugu kadar
piyasaya miidahale etmeyen fakat bir yandan da toplumun ekonomik dengesini koruyan bir
bakis acis1 sunar. Bagka bir ifadeyle, sosyal demokrasinin yiiriitme erki, piyasa ekonomisini
destekleyen, sadece toplumsal c¢ikarlar zedelenmeye basladiginda bireyin ve toplumun

haklarin1 koruyan ve diizenleyen bir gii¢ olarak kendini gosterir (Giiler, 2010, s. 27-28).

Sosyal demokrasi, refah iiretmenin tek giivenilir mekanizmasi olarak kapitalizmi kabul
eder ama diger yandan da refahin piyasa ilkelerinden ¢ok ahlaki ilkelere gore dagitilmasini
arzular (Heywood, 2011, s. 87). Bu anlayis, burjuva ve is¢i sinifi arasindaki sert ayriliklarlar
sonucu ezilen is¢i siifinin hak arayislariyla birlikte ortaya ¢ikmistir. Is¢i smifinin hak
arayislarinin 6zgiirliik ilkesine ickin olmasi sosyal demokrasinin bir 6zelligidir. Dolayisiyla,
sosyal demokrasi; siyasal haklar ve ozgiirliikler ile sosyal haklarin ve 6zgiirliikklerin bir
sentezi olarak 6niimiize ¢ikmaktadir (Talas, 1987, s.287). Sosyal demokrasi anlayisina gore
Ozgiirliik; insanlar daha esit kilindig1 zaman degerlidir (Giiler, 2010, s.24). Bu denge ne
Marksist komiinist anlayis kadar esitlikcidir, ne de kapitalizmdeki rekabetinin serbestligi
kadar ozgiirliik¢lidiir (Giiler, 2010, s. 25). Bir bagka ifadeyle, sosyal demokrasi, hem
Marksist anlayistan hem de vahsi kapitalizmden ayrilarak ahlaki degerlerin ve insanin 6n
plana ciktig1 bir diisiinceyi savurur (Gtiler, 2010, s. 36 ). Sosyal demokrasinin énemli birkag
hedefi oldugu sdylenebilir. Tlki, milli servetin kiiciik bir azinligin elinde toplanmamas igin
adil gelir dagilimin1 desteklemektir. Ikincisi, devlet eliyle kalkinma planlari hazirlamaktir.

Son olarak, reformcu hareketleri 6n goren bir diizeni olusturmaktir (Talas, 1987, s. 287).

Bu hedefler; sosyal demokrasinin dogdugu zamandaki gibi devrimci bir bakis agisiyla
yola koyulmadiginin kaniti niteligindedir. Giiniimiizde de durum degismemistir. Cagdas
sosyal demokrasinin keskin ekonomik ¢izgilerinin olmayis1 ve toplumun siyasal, ekonomik
ve sosyal degisimlerine gore hareketli yapisinin olmasi onun devrimcei degil de evrimei bir

arayisinin oldugunu gosterir. Ciinkii sosyal demokrat rejimler; Marksist kokenli olmasina
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ragmen siire¢ i¢inde ondan kopmus, olaylarin baskisi ve yonlendirmesiyle ampirik ya da
daha degisken bir tarzi benimsemistir (Sarfati, 1993, s. 156). Tipki sosyal demokrasi
kuramcilarindan Eduard Bernstein’in yaptig1 gibi, sosyal demokratlar sosyalizm ve
liberalizm gibi iki karsit fikir arasinda {igiincii bir yol olarak da isimlendirilen refah devletine
yeni yorumlar getirir (Acar, 2017, 5.255). Refah devleti temelde, kapitalist tiretim bigiminin
yarattig1 esitsizlikleri yumusatmak ya da dengelemek i¢in belli siyasi miidahalaleri makul

gorur.

Refah devleti veya sosyal refah anlayisi, kapitalist sistemdeki neo-liberal Kkrizleri
¢ozbilecegini iddia eden bir tiir sosyal devlet anlayisidir (Durdu, 2009, s.42). Sosyal
demokrasinin refah devlet anlayisi; kapitalist ekonomilerde sanayilesmeyle ortaya ¢ikan
esitsizliklere devletin miidahale etmesi gerektigi inancin1 tasir. Bagka bir ifadeyle, bu esitsiz
ve glivencesiz ortamda sivil ve siyasal haklarin gelismesi i¢in devlet notr kalmamalidir
(Durdu, 2009, s. 41). Dolayisiyla, devletin iiretilen ulusal zenginligi daha adil bir sekilde
yeniden dagitabilmesi i¢in diizenleyeci ve miidahaleci bir rol oynamasi gerekir. Refah devlet
anlayisin1 amaglayan sosyal demokrasilerde olmasi gereken veya olmasi beklenen bir dizi
yonetim ilkesi vardir. Bunlardan biri, kamu yarar diisiincesi baglaminda kurumlar aracilig1
ile toplumsal ihtiyaglara biitceden pay ayirarak alt gelirlilere destek olmaktir. Boylece, alt
ve Ust siiflar arasindaki gelir dagilimi bir nebze olsun kapanmis olur. Bir digeri, sosyal
haklar1 gii¢lendirmek i¢in kamu girisimciligi ile piyasadaki riskleri iistlenerek ekonomik
kalkinmay1 planlamaktir. Son olarak, sosyal risklere karsi toplumu korumaktir (Eren, 2019,
5.403). Sosyal demokrasi liberalizmin iginde (her bireyin esit kabul edilmesi, yasalar
karsisinda ayni muameleyi gormesi ve hiir iradelerine gore yasayabilmeleri gibi) temel
haklarin varligmi kabul etmektedir. Ancak bu haklarin gerceklestirilmesinin kosulunu
yukaridaki ilkelere baglamaktadir. Liberalizmin aksine, yurttaslarin anayasal haklardan

faydalanabilmesi i¢in devleti nort bir aygit olmaktan ¢ikarip onu aktif hale getirir.

Kisaca, sosyal demokrasi i¢in esit oy hakki, temel ozgiirliikler ve toplumsal refah
amaciyla maddi kaynaklarin yeniden adil bir sekilde dagilimini savunmak 6nemlidir (Uzden,
2019, s.72). Demokrasilerin vazge¢ilmez ilkesi olan “esit oy hakki1” sosyal demokrasi i¢in
tek basina yeterli degildir. Ayn1 zamanda maddi refah seviyesinin diizenlenmesi de gerekir.
Bu, is¢i smifinin uzun saatler c¢alismasina ragmen arzu edilen ekonomik giice
erisememesinin sorgulanmasinin bir sonucudur. Nihayetinde sosyal demokrasi radikal bir

¢Oziim onermese de, sinifsal farkliliklara dikkat ¢ekerek is¢i sinifinin ekonomik ve sosyal
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haklarinin 1iyilestirilmesine odaklanir. Bu baglamda, refah devletinin insa edilmesi i¢in
calisma kosullarinin iyilestirilmesini, sosyal giivenligi, bireylerin bedensel ve ruhsal

sagliklari i¢in atilacak adimlar1 ve temel hak ve 6zgiirliikleri savunur (Uzden, 2019, s. 73).

1.3. Radikal Demokrasi

Radikal demokrasi; liberalizmin bireyi piyasa kapitalizmi ile sinirlamasini ve piyasa
disinda devlet ile birey arasindaki kollektif yapilar1 yok edisini elestirmektedir (Yilmaz,
2016, s.336). Bir bagka ifadeyle, liberal demokrasinin kendini bireysel 6zgiirliikk ve sermaye
piyasastyla 6zdeslestirmesi sonucu; radikal demokrasi kuramcilariin elestirilerinin hedefi
haline gelmistir. Radikal demokrasinin elestrilerinden biri, liberal demokrasinin deger
verdigi piyasa liberalizmi ve 6zglirliikk dahilinde esitlik anlayisinin toplum i¢inde tutarl bir
adalet saglayamamasi olmustur. Buna ek olarak liberal demokrasinin toplumsal degisimlere
ve taleplere gerekli igsellestirmeyi yapamamasi sonucu toplumsal gelirimi arttirdigi
iddiasiyla radikal demokrasi kuramcilar tarafindan elestirilmistir. Gerilimin nedeni olarak
merkezden ayr1 kisisel farkli alanlarin yaratildigi gosterilmistir (Ozsomuncu, 2019, 5.77).
Elestirilerin diger bir odagi ise temsil, mesruiyet ve yonetim alanlarindaki eksiklerdir.
Tarihte ve giinlimiizde toplum ve devlet iliskileri; degisim ve doniisiim seklinde hareket
halindedir. Bu sebeple radikal demokrasi degisime uyum saglayabilmek adina yeni
demokratik agilimlara gereksinim oldugu kanisindadir (Sonmez, 2019, s. 2). Radikal
demokrasi, “demokrasiyi demokratiklestirme” girisimdir (Ozsomuncu, 2019, s. 77). Radikal
demokraside; liberal demokrasiye eklemelerin yapilmasi ve bireyci bakis agisiyla hareket
eden liberalizmin toplumsal ¢ikarlara dogru yonlendirilmesi veya bu ama¢ dogrultusunda

yeniden kurgulanmasi gerektigi diisiincesi hakimdir.

Radikal demokrasi kuramcilart “demokrasiyi demokratiklestirme™ adina ilkin, liberal
demokraside mesruiyet krizini ¢ézmeyi hedeflemislerdir. Bahsedilen mesruiyet krizinin
¢Ozlimiiniin; “etkin yurttag katilim1”, “sivil toplum”, “kamusal alan” ve “gogulcu bir toplum
yapist” araciligiyla olabilecegini vurgulamiglardir (Doganay, 2003 s.39). Radikal demokrasi,
s0z konusu mesruiyet krizi karsisinda yurttaghik baglarini giliglendirmenin ve karar alma
stireclerini demokratiklestirmenin yolu olarak “gokseslilik” kavrami etrafinda gelisen yeni

kamusallik anlayisin1 savunmaktadir. Toplumdaki ¢esitliligi artirmak liberalizmin 6nem
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verdigi bireyselcilige karsi atilan bir adim olarak nitelendirilebilir. Buna gore, sivil toplum
tarafindan tanimlanan, kamusal alanda goniillii yurttag birliklerinin var olmasi beklenir
(Doganay, 2003, s. 38). Radikal demokrasinin vurguladigi kamusal alan; goniilli yurttas
topluluklarin kolektif eylemlerde bulundugu ve goriislerini ifade ettigi, eskinin kamusal-6zel
ayrimina karsi sinirlarint sadece siyasal tartismalarla ¢izmedigi bir yenilik anlayisidir
(Sonmez, 2019, s.46-47). Bu anlayis, karar alma giiciiniin sermayenin dayattigi
esitsizliklerden arindirilabilecegini ve demokratik yasamin oy verme davraniginin tesine

gecirilebilecegini diisiiniir (Doganay, 2003, s.39).

Radikal demokrasi kuramcilarinin liberal demokrasiye karsi degistirmek istedikleri
ortak olsa da bu krizlere kars1 6ne siirdiikleri ¢6ziim onerileri farklilik géstermektedir. Bu
sebeple Keyman, radikal demokrasinin kuramlari olarak tabir ettigi miizakereci (sorgulayici)
demokrasi ve agonistik (¢ekismeci) demokrasi seklinde iki farkli demokrasi kuramindan
bahseder (2000, s.129). Miizakereci (sorgulayici) demokrasi modeli konsensiise ulagma
cabasini savunurken, agonist (¢ekismeci) demokrasi modeli konsensiisiin diger gruplar
dislayacagini savunur (Sonmez, 2019, s. 46-47). Radikal demeokrasi tartigsmalarinda
ozellikle miizakereci (sorgulayici) demokrasindeki Habermas’in “iletisimsel ussalik” modeli

onemli yer tutar.

Habermas’in miizakereci demokrasi modeli de tipki radikal demokrasinin 6n gordigii
gibi liberal demokrasinin yasadigi mesruiyet krizini asmayr hedefler. Miizakereci
demokrasiyi ileri siiren Habermas’a gore liberal demokrasinin krizi, sadece aktif yurttas
katilimi, sivil toplum ve kamusal tartigma aracigiliyla agilabilir (Sonmez, 2019, s. 52-53).
Bu, katilimcilarin farkli isteklerini belli ilkeler dahilinde dile getirdikleri bir demokrasi
modelidir. Bagka bir ifadeyle, demokrasi sadece devlet-yurttas iliskisi olarak goriilmez;
farkli kimliklerin karar alma siireglerine dogrudan katildigi ve kendi yasam tarzlarini
etkileyen kararlar iizerinde iletisim, tartisma ve sorgulama imkani1 bulduklar1 bir siiregtir
(Ozdemir, 2013, s.85). Bu baglamda kamusal alan farkliliklarin dile getirildigi yer olarak
tasarlanmistir. Keyman’in aktardigina gére Habermas, kamusal alani aktif yuttas katilimina
uygun alan olarak yorumlamistir. Aktif yurttas katilimi ise sivil toplumun “iletisimsel
eylem”i ile miimkiin olur (2000, s.69). Iletisimsel eyleme ayn1 zamanda “iletisimsel ussallik”
veya “dil uyumu” denmektedir. Habermas’in iletisimsel ussallik tezi ve bu tezden tiirettigi
“dil uyumu” kavramu, bir toplumsal olusumda varligini siirdiiren farkli ve ¢esitli dil oyunlar

lizerine bir birlik empoze etme girisimindedir (Keyman, 2000, s.69). iletisimsel ussallik,
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halkin denetim ve karar alma siireglerine katilimiyla gergeklestirilir (Kaya Erdem, 2011,
s.13). iletisim, toplum arasinda dayanismayi saglayan sorgulama, tartisma, miizakere
etkinligi olarak goriliir. Miizakereci demokrasi ekolii, iletisimin kaynag1 olarak kamusal
eylem ve iletisimi 6nemser. Yurttas, bu sekilde etkin katilim sergilemis olur. Baska bir
ifadeyle diyalog ve iletisime dayali bu anlayis yasal zorunlulugu olmayan bir demokratik
anlayistir (Keyman, 2000, s. 130). Habermas kamusal alanin yaninda sivil topluma da 6nem
verir. Ciinkii sivil toplum kamusal alanin var olmasini saglayan bir yapidir. Sivil toplumu
iletisimsel ussalligin normatif temelini tasiyan alan olarak belirler. Siyaseti etik bir pratik
olarak goriir ve son olarak demokratik yonetimi; iletisimsel ussallif1 simgeleyen kamusal
alan tarafindan denetimi saglanan, katilimc1 bir devlet- sivil toplum iligkisi olarak belirler.

(Keyman, 2000, s. 136)

Kisaca, Habermas’a gore karmagik ve ¢cogulcu toplumlarda sorgulayict demokrasinin
ve iletisimsel ussalligin gecerlilik kazanabilmesi i¢in sivil toplumun, bir dizi insan haklar
diizenlemesi ve anayasal destekle giivence altina alinmasi gereklidir (Doganay, 2003, s. 55).
Bu baglamda iletisimin demokratik iliskisini belirleyen ve sivil toplumu giivence altina alan
bir dizi normlar mevcuttur. Bunlardan biri, iletisimsel eylemin tartisma konularimin sonucu
rasyonel olmalidir. Katilimcilar arasindaki diyalog ilgi uyandirmalidir. Daha dogrusu,
iletisimsel ussallik yerine getirilirken iddialar gegerli veya rasyonel savlarla desteklenebilir
olmalidir. Katilimcilar, konusma ve eylemde bulunma yetenegine sahip olmalidir.
Tartismadan etkilenecek herkes, tartismaya esit sekilde katilim saglamalidir. Mesru olan
tartisma siirecinin konusu, katilimcilar1 ve eylemi kamusal alanin disinda olmamalidir.
Iletisimsel eylemin tabular1 olmamalidir. Basitge iktidar kaynaklari, zenginlik, gelenek ve
otorite rasyonel sdylemi etkilememelidir. Habermas, ancak bunlar gergeklesirse, iletisimsel
ussalligin demokraside esitlik olusturabilecegini diisiiniir. Genel olarak, bu normatif savlar
kamusal alanin iletisimsel ussallik temelinde hareket eden bir alan oldugunu gdsterir
(Keyman, 2000, s.134). Sonug olarak iletisimsel eylemin ilke ve normlari, sivil toplumun
haklarin1 korumak icin kamusal alanda demokratik bir hareket kabiliyeti saglamistir.
Boylece farkli toplumsal kimliklerin iletisimine dayali bir kamusal alan olusmasini miimkiin
kilar (Keyman, 2000, s.139).

Miizakereci demokrasi modelinin alternatifi, Mouffe’'un Onciiliiglinde gelisen,
toplumsal hareketler i¢indeki 6zne konumlarinin ¢ok katmanlilig1 ve ¢esitliliginden yola

cikan, demokrasiyi “celiski” ile agiklamaya calisan ve farkliliklarin siyasallasmasini esas
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alan agonist (¢cekismeci) yaklagimidir (Doganay, 2003, s. 39-40). Agonistik demokrasinin
temel bileseni, cesitlilikten ve cogulculuktan bir diizen saglama ¢abasidir. Agonist yaklagim;
farkli toplumsal ve kiiltiirel kesimlerin kendi kimliklerini olusturdugu ve korudugu bir
anlayistir (Sonmez, 2019, s. 47). Agonistik demokrasi, sivil toplumdaki farkliliklarin bir
arada (¢ekiserek) yasamasiyla kurulacak olan “gok kiiltiirlii” yap1 ile liberal demokrasinin

daha da “demokratiklestirilmesini”’ amagclar (S6nmez, 2019, s. 67).

Agonistik demokrasi kuramcis1 Mouffe, kismen Habermas’in katilimci demokratik
yonetimiyle liberal demokrasinin yasadigi mesruluk krizini ¢dzmeyi disiiniir. Ciinki
Habermas’in iletisimsel ussalliginin temelindeki farkli diisiinceler, bir nevi ¢ok kiiltlirliligii
ve katilimeilig1 temsil etmektedir. Bu baglamda iki diislince arasindaki fark, ¢ekismenin olup
olmamastyla baglantilidir. Fakat, Mouffe, Habermas’in katilimci yaklagimini kabul etse de
kamusal alanin olusmasindaki normatif temellerin aslinda ¢ogulculuk ve oOtekine karsi

elestirel sorumluluk oldugunu savunur (S6nmez, 2019, s. 67).

Mouffe, liberal demokrasiyi farkliliklar1 yeterince kamusal alana tasimadigi igin
elestirir. Ayn1 zamanda, Habermas’in miizakereci demokrasisindeki birbirlerini ikna etme
yoluyla olusturulan konsensiise karsidir. Bu baglamda miizakereci demokrasiyi yani
iletisimsel ussallig1 da elestirir (S6nmez, 2019, s.67). Mouffe Habermas’1 iki sekilde elestrir.
[k elestiri iletisimsel eyleme katilanlarin egitimleri hakkindadir. Ikincisi ise katilimcilarin
tabularini (iktidara yakinlik, zenginlik, gelenek, otorite vb.) baska bir ifadeyle katilimcilarin

ayricaliklar1 durumlarini iletisimsel eylemden hari¢ tutamayacaklar1 yoniindedir.

Mouffe’un birinci elestirisine gore, miizakereci demokrasi, iletisimsel ussallik ile
kamusal alanda kararlara katilan bireylerin makul ve egitimli oldugunu ya da esit egitim
alma imkanlarina sahip oldugunu var saymaktadir. Bu baglamda, egitimli olma ve s6z
sOyleme arasinda bir iliski dogar. Bir baska deyisle, egitimsiz olan ya da iyi egitim
alamayacak birey soz hakkina sahip olamayacaktir. Cilinkii diyalog kuracak bireyin belli
niteliklere sahip olmasi1 gerekir. Bu sebeple kamusal alandaki diyalog siirecinde, etkin
katilimin saglanmasina yonelik miizakerenin beklenen sonuglari dogurmasi oldukca giictiir
(Eser ve Taylan, 2017, s.107). Mouffe, miizakereci demokrasinin kamusal alandaki dilin ve
bu dile sahip olacak bireylerdeki egitim imkanlarinin elitist bir yapida; toplumun tamaminda
olamas1 miimkiin olmayan bir egitim seviyesinin oldugunu savunur. Ona gore kamusal

alanda olan sey miizakereden ziyade, bir goriise digerinin raz1 olmaya zorlanmasidir. Egitim
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seviyelerindeki farkliliklar nedeniyle taraflar arasinda 6n yargili davranma, duygusal karar

verme egilimi agisindan bir esitsizlik dogacaktir (Eser ve Taylan, 2017, s. 108).

Mouffe tarafindan yapilan ikinci elestiri, miizakereci demokrasinin elitist-oligarsik bir
siif manipiilasyonuna agik olma potansiyelidir (Eser ve Taylan, 2017, s. 108). Ciinkii daha
oncede belirtildigi gibi Habermas’in iletisimsel ussallikta katilimeilarinin  smifsal
ayricaliklar etkili olabilir. Bu baglamda farkli hiyerarsik basamaklara ve statiilere sahip olan

katilimeilar etkili bir tartisma, anlasma veya ortak menfaat saglayamaz.

Mouffe un elestirilerden sonra iizerinde durdugu ve ¢ekismeci demokrasiyi daha iyi
tanimlayan basat konu ise “biz ve onlar’in insasidir. Mouffe, demokraside biz ve onlarin
birbirinden ayrilmayacagindan bahseder ve bu konumlandirmanin siyaset ile dayanigsmacilik
arasindaki iligskiye yonelik 6nemli sonuglari olacagini 6ngoriir (Eser ve Taylan, 2017, s.
113). Mouffe’un yapmak istedigi sey aslinda siyasetin yontemini karsilikli yok etmekten
cekismeye; 6znesini de “diisman”dan “muhalif’e kaydirmis olmaktir (Ustiiner, 2007, 5.333)
Mouffe, boyle bir dayanisma olusumunun i¢ine “agonist” bir bagin eklemlenmesini gerekli
goriir. Bu baglamda agonistik ¢ogulculuk modeli, toplumdaki gii¢ iliskilerini ve
antagonizmanin® varligin1 benimseyen bir yaklasimdir. Bu yaklasima gére kurumlar ve
bireyler, kamusal alan iginde rasyonel bir konsensiis olusturmanin aksine “antagonizm”in
“agonizm*’e ddniismesi ihtimalinden hareketle, toplum i¢indeki diismanlik potansiyelinin
azaltilmasmi hedefler (Eser ve Taylan, 2017, s.113). Ciinkii Agonistik (¢ekismeci)
demokrasinin temel vurgusu, farkli kimlik taleplerinin kamusal alanda yer alabilmesinin
normal ve dogal algilanmasi gerektigidir (Kaya Erdem, 2011, s.14). Bir baska ifadeyle,
cekismeci demokrasinin basat kaynagi farkliliklardan baslenmesi ve farkliliklarin
siyasallagtiritlmasidir. Uzlagma yerine 6nerdigi ¢cekisme eylemiyle ve farkliliklarin birbirine
doniigsmesiyle; biz/onlar arasindaki geliskilerin asilabilecegine inanir (ESer ve Taylan, 2017,
s.117). Bu baglamda demokrasideki kutuplastirici ve diismanlastirict tavir bir kenara atilip
yerine ¢ekismeci ama daha barisgil bir bakis agis1 gelmis olur. Mouffe’a gore, ancak bu

sekilde farkliliklar arasinda doniisiim saglanmis olacaktir.

% Antagonizma, iki tarafin (higbir ortak yonleri olmayan) birbirlerine diisman olduklar “biz/onlar” iliskisidir.
4 Agonizm, karsilikh ¢atisan toplumsal gruplarin, ¢atismanin akilci bir ¢éziimii olamayacagmi bildikleri halde,
birbirlerinin mesruiyetini kabul ettikleri bir “biz/onlar” iligkisidir.
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Ozetle, Mouffe’un agonistik demokrasisi, liberal demokrasinin etik-siyasal temeli
tizerinde duran antagonizmay1 agonizmaya ¢evirme yetisine sahip “6tekini” diisman degil
“hasim” olarak goren bir demokrasi kiiltiirii ortaya koyar (Keyman, 2000, s.145). O halde,

demokratik yaklagimin temelinde uzlagsma degil farkliliklarin ¢ekismesi vardir.

1.4. Muhafazakar Demokrasi

Oncelikle, kelime anlami olarak muhafazakarlik muhafaza etmekten geldigi igin eskiyi
veya elde olan1 korumak demektir. Muhafazakar demokrasinin muhafazakarlik ile baglantisi
su sekilde yapilabilir. Muhafazakarlik kavrami, ¢ogunlukla eskiye baglilik olarak olarak
bilinirken; demokrasi kavrami modernlik, yenilik gibi anlamlar1 barindirir. Bu baglamda,
muhafazakarlik ile demokrasi gibi zit goriinen iki kavrami birlikte tartismak epey zahmetli
bir eylemdir. Kavramlarin bu sekilde zit goriinmesinin sebebi ise muhafazakarligin
taniminin, dini degerler ¢ercevesinde gelenekleri ve eskiyi muhafaza etmekle sinirlandirilan
aciklamalaridir. Bu durum muhafazakarlik kavrami icin demokrasi ve yenilik karsiti bir
bakis agis1 ortaya ¢ikarmistir (Kog, 2019, s. 7). Bu yiizden, zit goriinen bu iki kavramin bir
araya gelmesinin zorlugundan bahsedilebilir. Ciinkii Churchill ve Disraeli gibi distiniirler,
muhafazakar demokrasi kavrami iizerindeki ¢aligmalarinin neticesinde zit goriinen bu iki
kavramin birbirleriyle i¢ ige ve uyumlu bir sekilde islenebilecegi tezini 6ne siirmiistiir (Kog,

2019, 5.8).

Muhafazakarlik ile demokrasi kavramlarini birlestirmenin diger bir zorlugu ise
“muhafazakir demokrasi” kavraminin Kita Avrupasi’nda karsiliginin olmamasidir. Bu
baglamda Ulugakar, muhafazakdr demokrasi konusunu islerken, Kita Avrupasi
muhafazakarligindan bahsetmek yerine Tiirk muhafazakarlik sablonundan bahsetmenin
daha yararli olacagini ifade eder ( 2018, s.356).

Muhafazakarlik diisiincesi de toplumun ve siyasetin gii¢ iliskilerinden ve
degisimlerinden etkilenen bir kavramdir. Kita Avrupasi’ndaki muhafazakarlik kavrama,
aydinlanma diisiincesiyle birlikte deger kaybeden kiliseye ve Hristiyanliga tepki olarak
ortaya ¢ikmistir. Bati toplumunun Aydinlanma Hareketi’ne ve Fransiz Devrimi’ne verdigi
tepki muhafazakarligin  siyasette belirginlesmesine neden olurken, Tirkiye’de

muhafazakarligin siyasal olmaktan ¢ok dinsel ve gelenekesel degerler ¢ercevesinde
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tartisilmasi; muhafazakarligin siyasal sdylemini ve pratigini zayiflatmistir (Ulugakar, 2018,
356-357).

Ismail Safi’nin aktardigina gére, Tiirk muhafazakarhigi baska bir sekle biiriinmiistiir.
Bu terim; yirminci ylizyilin ortalarina dek, daha ¢ok milliyetcilik ile eklemlenerek, karma
bir kimlik seklinde kendini gostermistir. Baska bir ifadeyle, milliyetcilik duygusuyla
harmanlanmistir. Ciinkii Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran diisiince yapis1 Bati’dakine benzer
(dini duygular1 agir basan) bir muhafazakarlik anlayisina izin vermemistir (Ulucakar, 2018,
5.364). Ancak bu durum o&zellikle tek-parti doneminden ¢ok partili doneme gegildiginde
degismeye baglamistir. Halk tarafindan sekiiler bulunan ulusal kimlik ve ulusalcilik
kavramlarmin kok salmamasi; yerini dini, kiiltiirel sembol ve degerlerle bezenmis

muhafazakarlik anlayisina birakmaya baslamistir (Safi, 2007, s.255).

Tiirkiye Cumhuriyeti tarihi boyunca muhafazakarligi temsil eden bir¢ok parti ve
diisiince yapis1 ortaya c¢ikmistir. Her biri konuyu farkli acidan degerlendirmistir; bazi
donemlerde liberal anlayis 6ne ¢ikmis, bazi donemlerde ise tutucu, dini taraf agir basmistir.
Ancak hepsinde ortak olan gelenekselligin esas alinmasidir (Kog, 2019, s.31). Yine de
sadece geleneksellige bagli bir bakis acisindan bahsedemeyiz. Ornegin Tiirkiye’de
muhafazakarligin ~ dini  degerler  dogrultusunda  tartisilmasi, onun  siyasetle

eklemlenememesine neden olmustur.

Tirkiye’de muhafazakarlik din argiimaniyla degerlendirilmektedir. Bu yargi cogu
zaman dogrudur, fakat eksiktir. Daha Oncede bahsedildigi gibi bu bakis acisi,
muhafazakarligin gelenege, ulusa ve toplumsal diizene verdigi 6nemle tamamlanir. Gelenek,
toplumsal diizenin siirekliligini saglayan bir ara¢ olarak goriildiigii ve degisimin dogasini
belirledigi i¢in muhafazakarlar tarafindan 6nem atfedilir (Helvaci, 2004, s.195). Bu nedenle
muhafazakarlarin degisimi belli kaliplara soktugundan bahsedilebilir. Evrimci bir degisimi

kabul etmeleri buna 6rnek verilebilir.

Muhafazakarlik, toplumsal olaylara bagl hizli degisimden ziyade degisimi, yatay bir
cizgide kabul eden bir kavramdir. Bir bagka deyisle; keskin degisimlere, degisimin alt
siiflardan baglayarak dikey ve hizli bir sekilde etki etmesine karsidir. Muhafazakarlik,
devrimci doniisiime kars1; evrimcei ve tedrici degisimi savunur, radikalizmin yerine ilimlilig1

esas alir (Akdogan, 2003, s.6). Muhafazakarlar, toplumun kokten degistirilmesindense
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toplumdaki aksakliklarin giderilmesini 6nceler. Masa bas1 projelerin topluma zararli olacagi

diistincesiyle toplumsal miithendislige karsidirlar (Safi, 2007, 5.325).

Muhafazakar demokrasi ile muhafazakarhigin birlikteligine bakacak olursak;
muhafazakarligin ilkeleri, muhafazakar demokrasinin iskeletini olusturmaktadir.
Mubhafazakar demokrasi bizatihi muhafazakarligin ilkelerinin takdim edilmis halidir
diyebiliriz. Bu baglamda muhafazakar demokraside de degisim ayni sekilde vurgulanmuistir.
Muhafazakar demokrasi; toplumsal degerleri ve gelenegi Onemseyen, tedrici degisimi
savunan demokratik siyasal bir goristiir (Safi, 2007, s.324). Muhafazakar demokrasi;
gelenekten vazgegmeyen bir modernlik, 6zl kabul eden bir evrensellik ve koktenci olmayan
bir degisimi savurur (Akdogan, 2003, s.18). Muhafazakar demokrasinin siyaset anlayisini
Ismail Safi su sekilde ifade eder:

Siyaset, toplumsal alandaki farkli fikirlerin tanindigi bir uzlasi alanidir. Siyasal
otorite hukuki anayasal mesruluk temeline oturmalidir. Siyasal iktidar, bir kisi
veya zumrenin elinde yogunlagsmamali; teokratik ve oligarsik bir yapida

olmamalidir, sinirli bir hiikiimet ve devlet anlayis1 esas alinmalidir (Safi, 2007,

5.325-326).

Muhafazakar demokrasinin siyaset anlayisinda, muhafazakarlik demokrasiyle eklektik
bir bag kurar ve siirlarini farkli ideolojilerden beslenerek ¢izer. Tiirkiye’deki muhafazakéar
demokrasi, farkli ideolojik ilke ve degerlerden etkilenmis ve aymi zamanda bunlari

eklemlemistir. Ulkii Doganay, buna sdyle bir 6rnek verir;

Tiirkiye’de “muhafazakar demokrasi” olusurken bir baska deyisle muhafazakar
demokrathigin ne oldugunu agiklarken, 20. Yiizyilin son ¢eyreginden bu yana
tanidigimiz, ancak sol politikalarin eylemlilik alani i¢inde gelisen kimi
kavramlar1 6diing aldi. Bunlarin basinda “katilimcilik”, “cok kiiltiirlilik™ ve

“miizakare” gelmektedir (Doganay, 2007, S.68).

Muhafazakar demokrasi savunuculari her firsatta katilimeilik, laiklik, c¢ogulcu
demokrasi, hosgorii, cok kiiltiirliiliik gibi kavramlara ve demokrasinin temel ilkelerine deger
verdiklerini ifade eder (Kog, 2019, s.83). Boylelikle muhafazakar demokrasi sadece

muhafazakarlik diistincesine bagl kalmaz. Temel hak va ozgiirliikklere yapilan vurgudan
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dolayi, laiklik kavrami da Ozgiirliikk¢ii bir cergevede diisiiniiliir. Boylece, muhafazakar
demokrasi, en azindan sdylemde, laiklik kavraminin dinin devletten ayrilmasi gerektigi
diisiincesinin Oniine ge¢mistir (Kog, 2019, s. 84). Yilmaz , devletten ayr1 tasarlanmayan din

kavraminin demokrasinin bir gostergesi olarak diistinmiistiir:

Tiirk muhafazakar demokrasisi, diinya siyasetindeki anlamiyla; demokrasinin
¢ogulcu boyutunun inanglar alanina yansimasi olarak laiklik kavramini
kullandiginda, muhafazakar demokrasi anlayis1 manevi degerlere saygili, laik ve
demokratik hayat bigimini yerine getirmis olacaktir. Tarihsel deneyimlerin
verdigi giicle devlet; devlet nizami icinde, siirekli ihtilallerle kesintiye

ugratilmayacak kurallara baglanabilecektir (Yilmaz, 2004, s. 174).

Muhafazakar demokrasi temel hak ve Ozgiirliikleri tartisirken laiklik kavramiyla
eklemlendigi gibi ekonomi politikasini belirlerken de liberalizmle eklemlenebilir. Ornegin
muhafazakar demokratlar, modern liberallerin aksine minimal devlet anlayisini 6ngoriir.
Nitekim muhafazakar demokrasiyle birlikte Tirkiye’de oOzellestirmeye, devletin

kiigiilmesine ve yerellesmeye gidilmistir (Kog, 2019, 5.94).

Muhafazakarlik  anlayisinin ~ siyasetle  eklemlenmemesinin  aksine  Ingiliz
muhafazakarligindaki iktisadi goriisleri, Tirk muhafazakar demokrasisiyle aynidir. Bu
baglamda, Tiirk muhafazakar demokrasi modeliyle Ingiliz’lerin iktisadi yonetime kars:
benzer bakis agilar1 vardir. ingiliz Muhafazakar diisiiniir Benjamin Disraeli’in muhafazakar
iktisadi atilimlart uzun siire Birlesik Krallig1 yonetmistir; minimal devlet yapisiyla sorunlari
¢ozme istegi ve Birlesik Krallik’ta goriilen politikalarda, refah devlet anlayisinin
uygulanmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu baglamda, hedefi daha kiigiik veya minimal devlet
politikasi belirlemek, disiplinli, otoriter ve hiyerarsik bir yasam seklini getirmek olmustur

(Kog, 2019, s.28-29).

Bat1 cografyalarindaki benzerliklerini bir tarafa birakirsak Tiirk muhafazakar
demokrasi modelinin topluma bakis acgis1 da muhafazakarlik ideolojisinde oldugu gibidir.
Muhafazakarlik ideolojisi; toplumu canli bir organizma olarak gorerek onu yasayan, nefes
alan, biiyliyen ve 6len bir beden olarak betimler. Bu yiizden toplumu olusturan aile ve
toplumun olusturdugu gelenek gibi degerler muhafazakarlikta 6nemlidir. Muhafazakarlikta

aileyi olusturan birey kavraminin yeri, aile kurumuyla devletin arasindadir. Birey bu
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konumuyla devletle aile arasinda bir tampon bolge olusturur. Bdylece bireyin topluma kars1
yabancilagsmasi engellenmektedir (Y1lmaz, 2004, s. 145). Muhafazakar demokrasi ekolii igin

toplumun olusmasinda birey kavrami kadar aile kurumu da énemlidir.

Aile kavrami, saglikli toplumun olusmasi i¢in gorev yapan toplumun alt
kurumlarindan biridir. Muhafazakar diisiiniirlerin 6nde gelenlerinden olan Bonald’in aileye
atfettigi deger, onu toplumun kadim geleneklerinin bir pargasi, vazgeg¢ilmez ve biricik
yapmustir (Safi, 2007, s. 85). Muhafazakar diisiince degerleri birbirleriyle i¢ i¢e bir durumlari
vardir. Bu degerler birbirlerini etkiler ve birbirlerinden etkilenirler. Bu baglamda, aile
toplumu ve toplum da gelenegi olusturur. Bu baglantiyr savunan muhafazakar demokrasi,
dogal olarak gelenek¢i tavriyla anilir. Uluslararast muhafazakarlhik ve demokrasi

sempozyumunda Mustafa Erdogan, gelenegi su sekilde ifade etmistir:

Muhafazakarligin gelenege bagliligi, bilmeyen i¢in koriikdriine bir baglilik
olarak goriilebilir; oysa muhafazakarlar, gelenegi bir tiir bilgi veya tecriibe
kaynag1 olarak goriirler. Bir bagka ifadeyle, muhafazakarlar agisindan gelenek,
toplumsal tecriibelerin bir kaynagidir. Geleneksel kurum ve normlar, bir
toplumun tarihsel tecriibesinin somutlasmis birikimleri demektir ki; bu bilgi ve

birikim tek bir insan aklinin ¢abasiyla erisilemeyecek kadar zengin ve derindir
(UMDS, 2004, 5.27).

Muhafazakar diislincede birey, aile ile devlet arasinda dengeleyeci bir yapida
tasarlanmis olsa da toplum bireyin Oniinde tutulur (Helvaci, 2004, s.196). Ciinkii
muhafazakar demokrasi icin kitleleri hareket ettirmek bireyin hareketinden once gelir.
Muhafazakar demokrasi i¢in toplum ile devlet arasindaki diyalog vazgecilmez bir unsurdur.
Diyalog ve uzlasi kiiltiiriine bagli bir siyaset, muhafazakar demokrasinin bir anlayigidir.
Iddia odur ki, bununla hosgérii ve tolerans ortami saglanmis olur (Doganay, 2007, S.76).
Muhafazakar demokasi, toplum ile devlet arasindaki diyalogta sivil toplum kuruluslarini ve
sendikalar1 yardimc1 unsurlar olarak goriir. Devletin kaynak ve eleman yetistiremedigi
durumlarda, kitle hareketleri olusturmak igin sivil toplumlara basvurur. Halki ve sivil
toplumu goniilliiliik esasinda bilestirerek kamusal hizmeti saglamis olur. Boylece sosyal
devletten beklenen bir gdrevi sivil topluma yiiklemis olur. Fakat muhafazakar yaklasimda,
din-devlet ve devlet-toplum iliskisi "geleneksel ahlak" ile belirlenirken, sivil topluma bakisin

merkezinde ise dini adalet anlayis1 yatmaktadir (Doganay, 2007, s.81- 83).
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Son olarak denebilir ki, muhafazakidr demokrasi modeli melez bir kavramdir.
Muhafazakarliktan ve toplumun ihtiyaglarina gore liberal akimdan, hatta sosyalist ve sosyal
demokratik bakis agisindan etkilenmis bir modeldir. Iginde barmndirdigi korumacilik
duygusu, gelismeye engel degildir. Baska bir ifadeyle, muhafazakarliga ickin muhafazakar
demokrasi modelinin korumaci tavri degisime ve ilerlemeye kapali degildir, aksine 6zii
yitirmeden gelismeye uyum saglar (Helvaci, 2004, s. 204). Muhafazakarligin tarihsel gelisim
stireci yukarida deginilen muhafazakarlik kavraminin ve muhafazakar demokrasi modelinin

daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.
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2- MUHAFAZAKAR iDEOLOJI VE TARIHSEL GELiSiMi

Muhafazakarhigin; diger yaklasimlar gibi mevcut sosyal ve siyasal diisiinsel yapiya
tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Liberal diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla ve modern devrimlerle
yerlesik hale gelmesiyle birey, aile, kilise, lonca, mahalle/sehir, sinif gibi sosyal kurumlar
ve olgular; geleneksel baglarindan kopup “6zgiir” bir statiiye kavusmuslardir. Boylece
gelenekei toplumlarda ve sosyal yapilarda kaybettikleri veya kaybedecekleri degerlerini
koruma i¢ gilidiisii belirmistir (Yayla, 1999, s. 297). Diger bir deyisle, Fransiz ihtilalinin ve
Aydinlanma diistincesinin toplum diizenini degistirmesi sonucunda bireyin geleneksel
degerlerinden kopmasi ve din kutsalinin degerinin yitirilmesi vb. gibi bir dizi olaylar modern
muhafazakarligin ortaya ¢ikisina neden olmustur (Kirli, 2016, s.18). Daha oncesinde
bahsedildigi gibi genel olarak, muhafazakarligin tanimi toplumsal degerlerin korunmasi,
degisimin radikal sonuglarinin engellenmesidir. Fakat muhafazakarlik kavrami, iki farkli
durumda yorumlana gelmistir. Muhafazakarligin ki farkli durumda yorumlaniyor olmasi
muhafazakarligin esnek bir kavram olmasiyla agiklanir (Safi, 2007, s.37). Bu ifadelerden
ilki, ideolojidir. Ikincisi ise iitopyadir, yani muhafazakarligin ideal ve miikemmel halidir.
Muhafazakarligin belli bir tarih ve sosyal duruma igkin olmasi ideolojiyle iligkilendirilir
(Safi, 2007, s. 34). Heywood ise pragmatizm gelenegine bagl olarak muhafazakarligi
ideoloji olarak tanimlamaktansa, bir “hayat goriisi” veya “zihin durumu” olarak
tanimlamaktadir (2011, s.76). Ciinkii pragmatizm anlayist; insanligin akil yoluyla elde ettigi
soyut ilkeler yerine tecriibeye, tarihe, faydaci hedeflere ve sonuglara ickindir (Heywood,
2011,5.76).

Muhafazakarligin dogusuna gecersek; muhafazakarlik, Fransiz Devrimi sonucunda
degisen iktisadi ve siyasi yapiya, Aydinlanma Hareketinin degistirdigi kiiltiirel yapiya ve
Hristiyan kiliselerinin etkisinin yitirilmesine bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir (Safi, 2007, s.
34). Bunlara ek olarak, Sanayi Devrimi’nin etkileri nedeniyle sanayi dncesi toplumun kokten
degismesi; muhafazakarligin tepkisini dile getirdigi bir diger olaydir. Ciinkii, kat1 bir is
boliimii, emek yogun teknoloji, iiretim ve tiikketim iliskileirinin ve gelir dagiliminin
adaletsizligi; istikararh iligkilerin belirledigi sanayi Oncesi toplumu kokten degistiren

sonuglaridir (Kirli, 2016, s. 26).
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2.1. Kiata Avrupasi1 Muhafazakarhg

Muhafazakarlik; her toplumun sosyal, siyasal ve ekonomik yapisina, tarihsel arka
planina gore farkli yorumlanmaya ve tanimlanmaya acik bir kavramdir. Muhafazakarlikta;
din, politika, birey, aile, ahlak gibi degerler ayri ayr aciklamir. Ulkelerin tarihsel arka
planlarina gore kategorize edilebilir. Hatta, kategorilerin igerigi ayni olsa da isimleri farkli
olabilir. Nitekim kimi distiniirler, Avrupa muhafazakarlgi ve Amerika muhafazakarlig
ayrimini tercih ederken kimisi, Anglo-Sokson ve Latin muhafazakarligi ayrimini tercih
etmistir. Diger isimlendirmeler; Kita Avrupasi muhafazakarhg, Ingiliz muhafazakarlig: ve
Amerikan muhafazakarligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Safi, 2007, s.43-44) Sosyal
bilimci olan Heywood ise muhafazakarligin gesitlerini iice ayirmaktadir. Bunlar Kita

Avrupasi muhafazakarhigi, ingiliz muhafazakarligs ve Amerikan muhafazakarhigidir.

Heywood’un dort kategoriye boldiigii muhafazakarlik anlayiginin ilki, otoriter
muhafazakarlik olarak da bilinen Kita Avrupasi muhafazakarhigidir. Kita Avrupasi’nda
Frankofon ve Germenofon olmak iizere iki tiir muhafazakarlik gelismistir (Safi, 2007, s.44).
Frankofon’nun diger bir ismi Fransiz muhafazakarligidir. Germenefon ise Alman
muhafazakarlhigina karsilik gelmektedir. Kita Avrupast muhafazakarligi denildiginde ilk akla
gelen Fransiz muhafazakarligidir ve en tnlii diigiiniirii Joseph de Maistre’dir. Digeri ise
Alman muhafazakarligidir ve iinli diislintirii Hegel’dir. Heywood’un kategorisindeki bir
diger muhafazakarlik ise, Benjamin Disrael’in goriisleriyle sekillenen paternalist®
muhafazakarliktir. Buna Ingiliz muhafazakarhigi da denilmektedir. Son olarak liberteryan
muhafazakarlik, diger bir deyisle Amerikan muhafazakarlhigimi bu kategoride saymak
miimkiindiir. Bu ekoliin 6nde gelen ismi ise Ingiliz muhafazakarligindan etkilenen Kirk tir

(Karli, 2016, s.42). Sirasiyla bu muhafazakarlik tiirlerini incelemeye ¢alisalim.

Fransiz muhafazakarligi, Aydinlanma anlayisina karsi bir reaksiyon olarak ortaya
cikmistir (Caha, 2004, s. 17). Baska bir ifadeyle muhafazakarligin bozucu giigler olarak
gordigli, Fransiz ve Endistri Devrimleri ve Aydinlanma Hareketi, Fransiz
muhafazakarhigimi etkileyen olaylardir (Ritzer & Stepnisky, 2014, s. 10) Otoriter

muhafazakarhigin diger ismi olan Fransiz muhafazakarliginin, ismiyle miisemma; daha

5 Paternalist: Otoriter muhafazakarligin biraz daha yumusamis, tlimli halidir. Yeniliklere daha agik olan
muhafazakarlik seklidir.
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radikal, kati ve wuzlasmaz Ozelikleriyle {tnlenmistir (Safi, 2007, s.44). Fransiz
muhafazakarlari, belirsizlikten ve degisimden hoslanmadiklari igin mevcut diizeni
stirdirmeyi hedeflerler. Baska sekilde ifade edilecek olursa; Fransiz muhafazakarhigi,
gelenekgiligi, monarsiyi, Kiliseyi savunan ve ilerleme diisiincesine karsi ¢ikan bir anlayisla
sekillenmistir (Kirli, 2016, 5.43). Fransiz muhafazakarliginin otoriter bir yapisinin olmasi ve
Aydinlanmanin temel kabullerini kesin bir ifadeyle reddedisi muhafazakarligin olumsuz bir
sekilde algilanmasina sebep olmustur (Caha, 2004, s. 17). Baska bir ifadeyle, Fransiz
muhafazakarligiin Aydinlanma diisiincesine tepkisi; uzlasmaz, kolektivist® ve biitiinciil bir
tutum seklinde yorumlanmustir (Safi, 2007, s.45). Bu yorum, tutucu yapisini ortaya koyan
Maistre’de goriiliir. Bu baglamda yeni diizenin, ilerlemenin ve degigsmenin rasyonel akilla
miimkiin olmayacagindan hareketle eski diizenin mutlak otoritesini savunan Maistre, tepkici
muhafazakarligi temsil etmistir (Akkas, 2004, s. 231). Maistre’nin aksine Fransiz

muhafazakarliginda daha 1limli, daha yenilik¢i bakislar da mevcuttur.

Fransiz muhafazakar diisiincesi de kendi iginde daha kat1 ve daha yenilikgi olan farkl,
z1t fikirlere ev sahipligi yapmaktadir. Fransiz muhafazakar anlayiginin bir ferdi olan ve daha
tlimli olan Tocqueville’nin liberal 6zelligi, demokrasi, ilerleme ve degisim gibi nitelikleri
uygun bulmasindandir. Muhafazakar yonii ise esitlik ve 6zgirliigiin birbirini tamamlamasi
gerektigine inanmasindandir. Demokrasinin ¢ogunlugun diktatorliigline yol agabilecegi
endisesi tagtyan Tocqueville, geleneksel degerleri yonetimde uygulayarak yonetimin, tarihin
tecriibeleriyle hareket etmesini ister (Akkas, 2004, s. 231-232). Bu baglamda Tocqueville,
Maistre’ye gore literatiirde daha 1limli yaklagimlar sergileyen diisiiniir olarak anilmaktadir.
Tocqueville, esitlik ile 6zgiirlik kavraminin birbirlerinden ayrilmamasi gerektigini ifade
eder. (Akkas, 2004, s. 232) Bunlara ek olarak, Tocqueville’ye gore siyasi yonetimde,
tecriibeye igkin gelenekle hareket etmenin sonucu; toplumdaki reformlarin daha kolay ve
iliml1 bir sekilde gelismesidir. Bu baglamda, Tocqueville; aristokrasi, monarsi ve kilise gibi
eski deger ve kurumlarin kendiliginden olgunlasarak degismesini ister. (Akkas, 2004, s.231)
Tocqueville gibi muhafazakarlik anlayisi i1limli olan diisiiniirler, Fransiz muhafazakarlik
diistincesinin disinda birakilirsa; Fransa’nin konumunun siyasi ¢alkantili bir bolgede yer
almasi1 sonucunda Fransiz muhafazakarliginin tepkisel, otoriter, karsi-devrimci niteliklere
sahip olmasindan dolay1, giiniimiiz modern muhafazakarlik ile karsilastirildiginda tarih disi

kaldig1 sonucuna varilabilir (Akkas, 2004, s. 233).

® Kolektivist: Bireyciligin tam tersini temsil eder.
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Kita Avrupast muhafazakarlik anlayisinin diger yaklagimi, Alman (Germenefon)
muhafazakarligidir. Alman muhafazakarhigi ise muhafazakarligin temel ilkelerine bagl
kalmakla birlikte felsefi temellerinin daha giiclii olmasiyla bilinir ve bu yoniiyle Ingiliz
muhafazakarligina benzetilir (Safi, 2007, s.45). Alman muhafazakarlig1 felsefi yoniiyle 6n

plana ¢iktig1 i¢in pratik siyaset tarzinin az oldugu sdylenebilir.

Alman muhafazakarlig1 Fransiz muhafazakarlhigin aksine, aydinlanma aklini, tarih ve
gelenekle yorumlayarak romantik bir akim olusturur (Kirli, 2016, s. 29-30). Romantizm
diisincesi, modern gelismelerin karsisindadir. Amag unutulan ve yasanmayan degerleri canlt
tutarak unutulmamasini saglamaktadir (Safi, 2007, s.46). Alman muhafazakarligindaki
romantizm, Alman efsanesinin ideallerini, masallarin1 ve sarkilarin1 dramatize ederek yeni

toplum yasamina aktarilmasini saglamaktir (Akkas, 2004, s.219).

Alman muhafazakarliginin romantizm baglamimdaki eskiye O6zlem radikalizmi,
muhafazakarlik anlayisina yeni kavramlar katmistir. Bunlardan ilki, “kiiltiirel
karamsarliktir” (Kulturpessimismus) (Safi, 2007, s.46). Kiiltiirel karamsarlik, Alman
muhafazakarliginin radikal tarafin1 tanimlayan bir kavramdir. Kiiltiirel karamsarlik
kavramini benimseyenler; modern burjuva kiiltiiriine karsidirlar, ¢tinkii  modern burjuva
kiltiriniin, toplumun ¢okiisiine neden oldugunu disiiniirler (Safi, 2007, 46). Bunu
engellemek igin otoriter ve radikal tavirlariyla siki sekilde gelenege, eskiye tutunurlar. I¢inde
bulunulan ¢aga karsi adeta savas i¢indedirler. Buradan hareketle soyleyebiliriz ki;
Ingiltere’deki modernlesme, Almanya’da goriilmemistir ciinkii Alman muhafazakarlig,
sanayilesme karsisinda tepkici bir durusa sahiptir (Akkas, 2004, s.220). Alman
muhafazakarhigmin, literatiire kaydettirdigi bir diger kavram ise ileride Hitler’in diisiince
bi¢imlerinin mesruiyet kazanmasina yardimci olacak “kendine 6zgii yol” (sonderweg)
kavrandir (Safi, 2007, 47). Bu kavramla birlikte Alman irkinin diinyada en gii¢lii oldugu
iddias1 ortaya atilmistir. Bu radikal milliyetgilik duygusu muhafazakarlik kavramiyla
mesrulastirilmistir. Bir diger ifadeyle, Alman toplumunun kendini yeniden kurmasi
distintilmustiir (Akkas, 2000, 149). Bu diistinceyle, insanlarin birbirleriyle dayanigmalarini
saglamak ve dini temele dayanan milli degeri yeniden canlandirmak hedeflenmistir. bu
hedefi gerceklestirmek i¢in ise 1rk temelli bir psiko-sosyal efsane yaratilmigtir (Akkas, 2004,
5.220).
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Alman  muhafazakarligmmin topluma bakisi1  geride birakirsak;  Alman
muhafazakarligi, korumaci ve devlet destegini tercih eden bir ekonomiyi ve sosyal politikay1
savunmustur. Bu baglamda, Fransiz muhafazakar diisiiniir olan Maistre’ci gelenegin yogun
etkisi s6z konusudur (Akkas, 2004, s.222). Alman muhafazakar diisiincesi; tiim iilkeler i¢in
siyasal ve ekonomik kurumlarin kendi 6ziine bagli olmasini, kendi tarihi tecriibesine ve
geleneklerine dayanarak gelismesini savunur (Akkas, 2004, s.224). Alman muhafazakar
diistintirleri sadece Alman muhafazakarligindan etkilenmemislerdir, aynm1 zamanda bu
diisiiniirlerin {izerinde Ingiliz muhafazakarligin da etkisini gérmek miimkiindiir. Alman
muhafazakarlik geleneginin entelektiiel temsilcilerinden Johann W. Von Goethe,
muhafazakarlik ile liberal ilkeleri sentezlemeye calismistir (Akkas, 2004, s.225). ingiliz

muhafazakarhigindan etkilendigi diisiincelerini bir alintiyla 6zetleyebiliriz;

Goethe, Fransiz Devrimi gibi radikal hareketlere ve degisimlere karsi
¢ikmaktadir. Bu durusun bireyleri ve toplumlari ayakta tuttugunu diisiiniir. Buna
ek olarak oOzgiirligii saglayan unsurlarin ve toplumu birbirine baglayan
degerlerin dogal yasada oldugunu belirtmektedir. Béylece degerlerin korunmas,
gelismeyi ve ilerlemeyi saglayacaktir. Goethe’nin bu tutumunda, tedrici ingiliz
muhafazakar geleneginin etkisi oldugu goriilmektedir (Akkas, 2004, 5.225).

Kita Avrupasi muhafazakarliginin tarihsel arka plani hakkinda kisaca sunlar
sOylenebilir; Kita Avrupast muhafazakarligi, kilisenin otoriter tutumu {izerinden dinsel
kaynaklardan etkilenmistir. Bu baglamda, fikirlerinin merkezinde Tanri, din, gelenek gibi
degerler fazlaca yer almaktadir (Caha, 2004, s. 18). Ancak sunun unutulmamasi gerekir, Kita
Avrupas1 muhafazakarligi, nadir de olsa Ingiliz muhafazakarligindan etkilenmistir. Ancak
Ingiliz muhafazakarligiyla kiyaslandiginda, Kita Avrupasi muhafazakarliginda gerceklesen

otoriter muhafazakarliktan baskasi degildir (Kirli, 2016, s. 43).

2.2. Ingiliz Muhafazakarhg

Heywood un muhafazakar ideolojisinin ikinci tipi; paternalist muhafazakarlik olarak
da bilinen Ingiliz muhafazakarhigidir. Bu alanda bilinen en {inlii diisiiniir olan Benjamin

Disraeli, goriisleri ile uzun yillar Ingiliz siyasetine yon vermesi ile taninir (Heywood, 2011,

35



s.78). Ingiliz muhafazakarligmin tamimima ge¢meden, Ingiliz muhafazakar anlayismin ne
olduguna dair fikirleri iyi ifade edebilmek adina dncelikle Ingiliz sosyo-politik ve sosyo-
ekonomik durumundan bahsetmekte fayda vardir. Bunu yaparken, Fransiz Devrimi sonucu
olusan toplumsal durumla, Fransa’daki gibi bir devrimin yasanmadig1 Ingiltere’deki mevcut
sosyal durum karsilastirilarak gidilecektir. Buradaki amag; Fransa’nin siyasal devriminin
sonuglartyla Ingiltere’de yasanan Sanayi Devrimi’nin kazanimlari arasindaki farka dikkat
cekmektir. Ciinkii iki toplumsal durum arasinda zit bir iliski oldugu sdylenebilir. Oyle ki
Ingiltere’deki sanayi devriminin kazanimlari, burada siyasi bir devrimin c¢ikmasini
onlemistir. Bunun arkasinda yatan nedeni inceledigimizde, ingiliz muhafazakar geleneginin

ne oldugunu agikga ortaya koyacaktir (Kirli, 2016, s. 42).

Fransa’da siyasi devrimin gerceklesmesinin nedeni, biiyiik Ol¢lide koylii halkin
fakirlesmesidir. Burjuva sinifinin, toplumsal iligkileri gelistirmek yerine devlet iktidarini ele
gecirme veya iktidari koruma amacina yonelmesi; Kral, lort, koylii ve burjuvazi arasindaki

siyasal kutuplagmay1 arttirarak devrimin 6n kosullarini hazirlamistir:

Fransa’da niifusun artmasina bagli olarak miilkiyetin kii¢iilmesi ve makam satis1
yoluyla lortlarin Kral’a kars1 gii¢lenmeleri karsisinda, Kral’in 6nlemi; monarsi
yonetimi siirdiirmede koy topluluklarinin miilk edinmelerini kolaylagtirmak
olmustur. Koyliillerden alinan mallar1 pazarlayan aracilar -burjuva sinifi-,
kapitalist iiretimin ilerlemesine destek olmak yerine; lortlarin makamlarini satin
alarak miilklerini kdyliiler aleyhine genisletmislerdir. Bu satin alma islemi ve
koyliilere yiiklenen vergiler, Kral’in iktidar dayanaklari olan lortlari ve koyliileri

yoksullagtirmistir (Akkas, 2004, s. 87).

Bu baglamda burjuvazinin giiclenmesiyle Kral’in dayanaklarinin yani lortlarin ve
serflerin fakirlesmesi, Fransa’da siyasi bir devrimin kag¢inilmaz olmasina neden olmustur.
Fransa’da kdyliilerin fakirlesmesine neden olan yiiksek vergi sistemi, siyasi devrimin énemli
sebeplerinden biridir (Akkas, 2004, s.87). Fransan’nin devrimlerden koétii etkilenmesine

karsin Ingiltere nin olumlu etkilenmesinin nedeni bir anayasasinin varliga baglanir.

Diger bir deyisle, ingiliz ve Fransiz politikalarmin arasindaki fark, Ingiliz siyasetini
dengede tutan Ingiliz anayasas1 sayesinde gerceklesmistir. Ingiliz anayasasmin (Magna

Carta) makam satislarina sinir koymasiyla, Fransa ile Ingiltere’nin makam satis1 arasinda
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farklilik olusmustur. Fransa’dakinin aksine ticaret burjuvazisi makam satin alma yoluyla
monarki destekleme yerine, toprak sahibi sinifla ittifak i¢inde olmustur. Toprak sahiplerinin
temsilcilerinden olusan Parlamento ile Kral arasinda ¢atisma olusmustur. Bu ¢atismanin ana
nedenleri arasinda, burjuvazinin artan talepleri ve Kral’in Protestan Ingiliz halkina kars
Katoliklere yakin olmasi vardir. Buna ek olarak, verginin denetimi Magna Carta tarafindan
yapilmasi, alinan vergiye koyulan limit, yoksullara yapilan yardim, diisiik vergi geliri;
Ingiliz sanayi devrinin baslamasina ve yoksullarin zenginler i¢in ¢calismasina neden olmustur
(Akkas, 2004, s.89). Bunun yaninda koyliilerin topraklarinin toprak ¢itlemesi (meralastirma)
ve gotiirii sistemiyle ele gegirilmesi koyliilerin kendi topraklarinda is¢i olarak ¢alismasina
ve kendi topraklarindan vazgecerek kentlere yerlesmelerine neden olmustur. Kirsal hayati
birakip kentlere yerlesen koyliiler, sanayilerde c¢alismaya baglayarak is¢i siifini
Olusturmusglardir. Koyliilerin  aristokratlar tarafindan miilksiizlestirilmesi, friinlerin
metalasmasi ve isci, isveren arasindaki iliski Ingiliz kapitalizmini dogurmustur (Akkas,
2004, s. 88). Bu durum Ingiltere’nin ekonomisinin yaninda toplumun sosyal durumunu da

etkiledigi sOylenebilir.

Sanayi Devrimi’yle olusan sanayi toplumu; aile, komsuluk, akraba ve hatta cemaat
yapilart iizerinde biiyilik bir etki meydana getirmis ve bu degerlerin ¢oziilmesine,
degersizlesmesine yol agnmustir. Bu baglamda Ingiliz muhafazakarligi, bu yapilarin yeniden

imar edilmesiyle ilgilenmektedir (Caha, 2004, s. 20).

Ingiliz muhafazakarliginin karakteristik 6zelliklerine ve savundugu degerlere gegecek
olursak; muhafazakarlikta, Aydinlanma diisiincesindeki akla karsi iki temel egilim
belirgindir. Bunlarin ilki daha 6nce de bahsedildigi gibi Kita Avrupasi muhafazakarligidir.
Ikincisi ise Anglo-Sakson yani Aydinlanma diisiincesi baglaminda, akli ampirik gelenekle
one ¢ikaran Ingiliz muhafazakarhgidir. Ingiliz muhafazakarligi icin tarih ve tecriibeyle
harmanlanmig gelenek 6nemli bir yer tutar (Kirli, 2016, s. 29). Bu anlayis; muhafazakarligin
savundugu degerlerin sert bir sekilde degismesine karsidir. (Safi, 2007, s. 49). Kita Avrupasi
muhafazakarligina nazaran daha ilimli olsa da gelenekselligin vermis oldugu karakterle;
toplumdaki sert, radikal ve modern doniisiimlere karsidir. Ornegin kadinin &zgiirlesmesi,
etnik birliktelik, kolay bosanma gibi konularda sosyal ve siyasi degisime kars1 anti-modern
bir tutum igerisindedir (Safi, 2007, s.49-50).
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Ingiliz muhafazakarliginin en temel karakteristik 6zelligi, onun pragmatist olmasidur.
Bu durum ingiliz muhafazakarliginin daha ilimli olmasiyla agiklanabilir. Bir baska ifadeyle,
bu anlayisin 1limlilig1, toplumun kendi faydasina olacak eylemlere karsi farkli ideolojilere
sicak bakmasina sebep olmustur (Safi, 2007, s.49). Bdylece ingiliz muhafazakarligi hem
demokrasi ve monarsi sistemini hem de liberalizm ve muhafazakarligi bir biinyede tutabilir.
Bir anlamda, Ingiliz muhafazakarlik anlayisindaki pragmatizm, liberal unsurlar1 6n plana
cikarmada ve daha esnek olmada etkin bir rol oynar. Faydaciliga i¢kin olarak gelisen Ingiliz
Mmuhafazakarlig; toplumun refah seviyesine ulagmasi ve toplumun yarar1 igin
muhafazakarlik diisiincesinin tavrin1 toplumsal duruma gore degistirebilir veya yeniden
uyarlayabilir. Bu yiizden Kita Avrupasi muhafazakarligina nazaran daha gegisken ve esnek
bir yapidadir. Daha az uzlasmaz, daha az radikal ve daha az doktrinlerdir (Kirli, 2016, s.45).
Dolayisiyla Ingiliz muhafazakarligi, geleneksel degerleri, korumak icin belli bir &lgiide

degisime acik olmasi nedeniyle, liberal bir kimlige sahiptir (Akkas, 2004, s.110).

Ingiliz parlamentosu; muhafazakar, evrimci ve pragmatik 6zelligini hicbir zaman
kaybetmemistir. Buna ek olarak; parlamentoda ikili parti sisteminin uygulanmasiyla, parti
ici disiplin ile desteklendiginde gii¢lii bir iktidar1 yaratmistir. Clinkii Whig parlamenteri olan
Edmund Burke, muhafazakar partiden olmasina ragmen; gelenckselligin i¢inde var olan
monarsi sistemi i¢in diretmek yerine yeniliklere a¢ik olmustur. Bdylece, se¢cim reformunu
desteklemistir ve demokratik ilkelere bagl kalmustir. Ayrica, Ingiltere’de parti ayrimlarmin
kati ideolojilere dayandirilmamasi ikinci bir 6rnektir. Muhafazakar, liberal ve is¢i partisi gibi
ayrimlar yapilsa da, partiler arast ayrim ideolojiden ziyade uygulamalara dayanir (Akkas,

2004, s. 110).

2.3. Amerikan Muhazakarhg (Yeni Muhafazakarhk)

Ingiliz muhafazakarlik anlayisi 1890’larda tamamen olgun bir déneme girmistir (Safi,
2007, s.50). Liberal fikirlerin kendini gosterdigi bu donem; siyasal degisimin zamanin
sartlarina gore uyarlanmasi fikrini ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda Ingiliz sosyo-politik
yapist; gelenege ve tarihi tecriibeye bagli olmasindan dolayr muhafazakardir. Deneyci,
pragmatist ve realist olmas1 nedeniyle de liberaldir. Bu yiizden Ingiliz muhafazakar anlayis1,

kendi sosyo-politik yapisiyla benzesir. Toplumun ihtiyaglarina gore islevsel olarak degisen
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gelenekgilik kavrami 20. yiizyilin sonunda liberalizm ile muhafazakarlik arasindaki siyasi

ve felsefi bulugsmanin sebebi gosterilir (Caha, 2004, s.17).

Biiyiik oranda, ingiliz muhafazakar diisiiniirii olan Edmund Burke’ten etkilendigi i¢in
Burke’cii muhafazakarlik olarak da tanimlanan bu akim, gii¢lii ve yasayan muhafazakarlig
temsil etmektedir. Bati muhafazakarlik anlayisinin sonuncusu olan  Amerikan
muhafazakarliginin diger bir adi da * yeni muhafazakarlik “tir (Ozgcelik, 2016, s.55). Bu
anlayis cergevesindeki diisiiniirler arasinda Amerika’dan Russell Kirk ve John Adams,
Fransa’dan Alexis de Tocqueville ile Ingiltere’den Winston Churchill bulunmaktadir
(Ozipek, 2004,s.41). Amerikan muhafazakar gelenegin diisiiniirii olan Kirk’iin gériislerine

bakacak olursa;

Amerikan muhafazakarligmin da diger muhafazakarlik anlayislar1 gibi
savundugu bir dizi ilkeler vardir. O’na gore muhafazakarligin temelleri su
normlara igkindir: Ahlaki diizenin mesru gordiigli bir toplum, siyasi sistemi ne
olursa olsun iyi bir toplumdur. Muhafazakarlar geleneklere, adalete ve istikrarin
varligina inanirlar. Bu degerler sayesinde insanlar huzurlu bir sekilde bir arada
yasarlar. Toplumdaki siniflarin farkliliklar1 devam ettirilmesi gerekmektedir.

Ciinkii, cesitlilik prensibi nemlidir (Ozgelik, 2016, $.58).

Amerikan muhafazakar diisiincesi, liberalizm &zellikleri tasimasiyla bilinir. Bu
baglamda Amerikan muhafazakarliginin diger adiyla yeni muhafazakarligin bir tarafin aile,
ahlak, din gibi toplumsal degerlere bagl kilan geleneksel diislince yapis1 olustururken; diger
tarafin1 devletin miidahalesini reddeden, serbest pazar1 savunan liberal gelenek olusturur. Bir
baska ifadeyle, gelenegin korunmasi ve liberal degerlerin siirdiiriilmesi gibi iki ayr1 egilim,
yeni muhafazakarlik kavraminda uzlasmistir (Akkas, 2004, s. 216) Yeni muhafazakarlik,
liberal degerlere yakinligiyla dikkat ¢ekmektedir. Liberal degerlerden kasit kapitalizmin
temel dgesi olan serbest piyasa ekonomisidir (Ozgelik, 2016, 5.57). Buna bagl olarak sosyo-
politik yasamda muhafazakar, sosyoekonomik yasamda liberal denilebilir. Kisaca Amerikan

muhafazakarligi, Locke’gu liberalizme ve Ingiliz muhafazakar diisiince gelenegine dayanur.

Amerikan muhafazakarliginin  karakterinden bahsedecek olursak; Amerikan
muhafazakarlig1 da diger muhafazakar anlayislar gibi devrimci olmaktan ¢ok evrimcidir. Bir

baska bir ifadeyle ge¢miste elde edilen kazanimlar gelenek ve tecriibe, insanlarin gelecegi
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gérmesine olanak saglar. Ihtiyatli eylemlilik hali; devrimci ani ve siddetli reformlarmn
meydana gelmesini engeller. Ayrica “dogmatizmin ve mutlakligin” saptirmasina karsi
direnerek akilc1 (rational) olmaktan ¢cok makul (reasonable) olmay1 temsil eder (Ozipek,
2004, s.42). Amerikan muhafazakarligin diger muhafazakarliklarla benzesmesi evrimci
yapistyla sinirhi degildir. Amerikan muhafazakarliginin 6zgiilik anlayisinda hukukun
hakimiyetine ve toplumun diizen ilkelerine israrli bir atif vardir. Bireyin 6zgiirlesmesini,
gelenege ve anayasa kanunlarina bagl kilmistir. Bu 6zelligiyle Ingiliz muhafazakarligini
animsatt11 sdylenebilir (Ozipek, 2004, s. 110). Kanun hakimiyeti altindaki sinirli hitkiimet
diistincesi iizerinde 1srar eder ve Ozgirliigiin diizen iginde (ordered freedom) olmakla
miimkiin olabilecegini savunur. (Ozipek, 2004, s.111). Bu yénleriyle Ingiliz muhafazakar

geleneginden etkilenmistir

Amerika ve Ingiliz muhafazakarliklarinin benzerliklerini bir kenara birakirsak;
Amerikan muhafazakarligim ingilizlerden ayiran &zellik, Ingiliz politik yapismnin sosyal
farkliliklar1 ve hiyerarsik unsurlari mesrulastiran bir niteliginin olmasidir. Bir bagka ifadeyle,
geleneksel Ingiliz siyasal yapisinda partiler, dayandigi gelenekler ¢ergevesinde hareket eder.
Amerika’da ise partiler arasinda kesin bir ayrim yoktur, toplumsal olaylarin gidisatina gore
birbirlerinin ideolojilerinden beslenebilirler (Akkas, 2004, s110- 212).

Muhafazakarligin tarihsel gelisimine bakildiginda eklektik yapisini toplumlar arasi
etkilesimde oldugunu goérmekteyiz. Muhatazakarligin tarihsel siirecindeki gecisken yapisini

muhafazakarligin toplumsal degerlerinde de beklemek dogru olacaktir.

2.4. Muhafazakarhgin Toplumsal Degerleri

Kirk’iin ifade ettigi ahlak, gelenek, diizen, otorite, ihtiyat gibi kavramlarin sadece
Amerikan muhafazakarliginda degil, genel olarak muhafazakarlik ideolojisinde énemli bir
yeri vardir. Muhafazakarligin birbirini tamamlayan ve toplumun iskeletini olusturan
dogmalart bulunur. Bu sabit degerler muhafazakar ideoloji i¢in vazgeg¢ilmez unsurlardir.
Ciinkii muhafazakarlik agiklamaya calistigi veya destekledigi toplum diisiincesini bu
degerlerle ifade eder. Boylelikle, en azindan tahayyiilde, toplum bir biitiin haline getirilmis

olur. Bu degerler tarih, gelenek, akil ile 6n yargi, otoriterlik, degisim, 6zgiirliik, esitlik, aile,
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miilkiyet, din, cemaat ve ahlak olarak tanimlanabilir (Akkas, 2000, s.82). Muhafazakarligin
bu ilkeleri ifade edilirken ilkelerin birbiriyle ickin ve eklektik bir yapida oldugunun
unutulmamas1 gerekir. Ornegin; gelenekten bahsederken ahlak, ahlaktan bahsederken
Ozgiirliik ve birey kavramalar1 karisimiza ¢ikabilir. Kisaca muhafazakarligin herhangi bir

degeri diger biitiin ilkelere baglidir denilebilir.

Muhafazakarlik i¢in “tarih” onemli bir kavramdir ve 6zel bir ilgiyi hak eder.
Muhafazakar diisiincede tarih, somut ve tecriibeyle elde edilen bilgidir. Rasyonel tarihgiler
mevcut olan1 gelecegin baslangici olarak degerlendirmekte; muhafazakarlar ise mevcut
durumu, geg¢misin devam eden tecriibeleri olarak gormektedir (Akkas, 2004, s.124).
Muhafazakarlikta tarihin 6nemi anlatilirken kisaca “tecriibe” kelimesi kullanilir. Tecriibe,
bir takim geleneksel 6gretileri iginde barindiran bir kavramdir ve muhafazakarlarin tizerinde
durdugu temel degerlerden biridir. Muhafazakarlar, sosyal gergeklik kavraminin tecriibe ve
tarih araciligiyla en iyi sekilde agiklanabilecegine inanir ve “ge¢misten bugiline nerede
oldugunu bilmeyen insan, nereye gidecegini bilemez” mottosu ile hareket eder (Ozgelik,
2016, 5.32). Bu baglamda, muhafazakarligin toplum diizeninin saglanmasinda 6nem verdigi
diger bir kavram “gelencektir”. Gelenekler iiretilmez; toplum tarihinin mirasindan ¢ikarilir.
Tarih ve toplum devam ettigi siirece gelenek canli kalir. Birey, kendisini agkin bir tarihle
iligkilendirdiginde, gelenegin giicii devreye girmektedir (Akkas, 2004, s.121). Fakat
muhafazakarlik, toplumu olusturan degerleri geg¢misten yarina tasiyacak olan gelenek

kurumundan vazgecemez.

Muhafazakarligin gelenege olan giliveninin kdkeninde, bireysel insanin sinirlt olan akli
ile her seyi anlamasinin miimkiin olmadigina iliskin inanci1 vardir. Burke’e gore gelenek,
insanlara toplum ve toplumsal gérevleri hakkinda insan aklinin kesfedebileceginden daha
fazla sey soyler (Ozipek, 2004, s.82). Bir baska ifadeyle, muhafazakarligin akla verdigi
tepkinin nedeni, zaten muhafazakarlik ideolojisinin dogusuna zemin hazirlamis Aydinlanma
geleneginin bir iirlinii olmasindan kaynaklanir (Deniz, 2016, s.38). Muhafazakarlara gore
sosyal yasamin temeli akla degil; Aydinlanma diisiincesinin kurtulmak istedigi onyargi,
dogma, aliskanlik ve gelenege baghdir (Ozgelik, 2016, S. 31). Muhafazakarligin toplumun
amaglarinin gergeklesmesini akla dayandirmamasmin sebebi, bireyin bencil olabilme
ihtimalidir. Toplumsal degerlere baglilik bireyi bencillikten uzaklastirir. Bireyin dogal
olarak kusurlu kabul edilmesi ve bilgisinin yetersizligi sebebiyle miikemmel bir toplum

kurulamayacagina inanan muhafazakarlik, gelenegi devam ettiren tarihi tecriibeye 6nem

41



vermektedir. Buradan hareketle; salt rasyonalite diisiincesiyle hareket etmek, olmasi
beklenen toplumsal degerlerin disinda birakilmistir. Bu baglamda rasyonalite muhafazakar

toplumun degerleriyle harmanlanmaktadir (Akkas, 2004, s.126).

Mubhafazakarlik degisime dair bakis agisin1 geleneksel ve tarihe bagli olarak kurgular.
Muhafazakarhigin gelenek ve tarihe ickin olmasi, onun degisimi istemedigini gostermez.
Toplumdaki degisimi ve gelisimi toplumun geleneklerini, tarihini yok saymadan yapmak
ister. Hayek, toplumsal amaclarin bireyin inancindan, toplumsal degerlerinden,
aligkanlhigindan, geleneginden ve tecriibesinden bagimsiz olamayacagini belirtmektedir
(Akkas, 2004, s.123). Toplum insan aklinin kesfettigi bilgiye ulastiginda degil, ancak kendi
koklerinden kopmadigi zaman miikemmellesebilir. Dolayisiyla, gelisime izin verilir ama bu
geleneklerle saglanir. Ciinkii gelenekleri degismeden sonsuza kadar ayni kalan bir toplum,
en azindan modern muhafazakarlik diislincesi geregi miimkiin degildir. Buna ek olarak,
gelenekler zamanla toplumun organik yapisina uygun bir tarzda kendilerini yenilerler
(Ozgelik, 2016, 5.33). Bir baska ifadeyle, toplum organik bir yapiya ve 6zellikle de insan
organizmasina benzetilir. Insan organizmasinin yavas ve normal kosullar altinda bir
degisimle biiyliylip gelistigi agiktir. Bu benzetimden hareketle, muhafazakarlar toplumun
evrimci bir siireg i¢inde gelistigini ve degistigini kabul eder (Ozipek, 2004, s.91). Hatta
muhafazakarlara gore toplum, organik bir yapida ve kendiliginden bir diizenin i¢indedir.
Disaridan gelebilecek herhangi bir miidahale, bu neredeyse dogal olarak goriilen evrim
siirecini  degistirecektir. Omer Caha, Emlie Durkeim’m toplum yapis1 hakkindaki
diisiincelerini muhafazakarliga benzetir. Omer Caha’'nin aktardigina gore; buna benzer
toplum yapis1 muhafazakar sosyolojinin fikir babalarindan biri olarak kabul edilen
Durheim’in sosyolojisinde de mevcuttur (2004, s-19-20). Fakat Geng¢ ve Cosku’nun
aktarimina bakacak olursak; muhafazakarlar arasinda goriinmese de Durkheim’in aile,
otorite, cemaat, 6zgiiliik gibi goriisleri muhafazakarlar ile ayni1 dogrultudadir (2015, s.31).
Nitekim Durkheim’in muhafazakar olmasi konusunda iki farkli goriis olsa da Durkheim’in
toplumu hakkindaki goriisler birbirini tutmaktadir. Fransiz sosyolog Emlie Durkeim’in

toplum hakkindaki diisiinceleri su sekilde goriiliir:

Durkheim sosyolojisi “organik” ve “mekanik” dayanisma anlayisi iizerine insa
edilmistir. Durkheim’1in organik dayanigmasi; gelismis ve farkliliklar1 bir arada
bulunduran toplum demektir. Modern toplumdaki farkli unsurlar birbirleriyle

islevsel yonden bir uyum igindedir. Sistemdeki bir aksama, sistemin tiimiine
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yansir. Degisim de bdyledir; baslangicta sistemin bir parcasindan baglar, biitiin

sisteme yayilir (Caha, 2004, s.20).

Durkheim’in modern toplum sosyolojisinde ve muhafazakarligin degisime bakis
acisinda ortak olan bir uyumdan bahsedilebilir. Bu uyum muhafazakarligin ihtiyatl bir
siireci takip ederek kismi ve kendiliginden olan degisimle olur (Ozgelik, 2016, s.35).
Muhafazakarlar agisindan degisimden daha onemli olan sey, “degisimin kaynagi”dir.
Kuskusuz, muhafazakarlikta bilinmeyene duyulan giivensizligin belirledigi bir degisim
tasvip edilmez. Ancak bu egilim, degisimi reddeden bir tutuculuk degildir (Ozipek, 2004,
5.90).

Mubhafazakarlikta toplumsal yapinin korunmasi i¢in gerekli goriilen bir bagka kavram
otoritedir. Muhafazakarlara gore giiglii otorite diizen demektir. Muhafazakarlikta devletin ve
bireyin tek baslarina, ayri ayri hareket etmemesi beklenir. Ciinkii devlet ve birey birbirini
tamamlayan iki kurum olarak benimsenmistir. Toplum insan organizmasina benzetilerek
diisiinsel yapisin1 devletin yani otoritenin olusturdugunu, bedensel kismini da bireyin
olusturdugunu var sayarlar. Toplum diizeninin bozulmamasi beklenir. Bu nedenle bireyin
kisisel fayda siyasal otoriteye, yasalara ve topluma tam olarak itaat etmesi; birey i¢in ahlaki
bir gérevdir (Ozgelik, 2016, 5.38). Ancak otoritenin akildan daha ¢cok gelenek ve tarihe bagl
oldugunu unutmamak gerekir. Tarih ve gelenekten arindirilmis aklin toplumu diizenlemeye
kalkigsmasi; toplumda kazanilmis tiim degerleri yok ederek yeni bir otorite anlayisina zemin

hazirlamaktadir (Akkas, 2004, s.123)

Muhafazakarlar, toplum diizeni gerekgesiyle otoriterlik kavramiyla ilgilendikleri
kadar otoritenin sinirlariyla da ilgilenirler. Hatta bu sinirlarin ¢ergevesinin belirgin olmasi
muhafazakarlik ideolojisi i¢in 6nemlidir. Muhafazakarlik, bu belirginligin yasa ile yapilmasi
gerektigini One siirer. Bagka bir ifadeyle, muhafazakarlik anlayisinda otoritenin giici mesru
yasadan gelir. Yasa; bireylerin sinirlarin1 degil, yonetimin sinirlarini gdstermek igin
mevcuttur. Ciinkli sorumluluk bireyden iktidara dogru arttik¢a, giic kullaniminin sinirlar
daha fazla belirginleserek genislemektedir. Bu nedenle yonetimin keyfilesmemesi igin
yasanin iktidar1 smirlandirma ve kontrol etme yetkisinin olmasi gerekir (Akkas, 2004,
s.135). Bu ¢ergevede otorite, topluma tercihler empoze etmek igin degil, barisi korumak ve
yonetimin keyfilesmesini dnlemek icin var olmalidir (Ozipek, 2004, s.137). Siyasi otoriteyi

ve bireyl sinirlandiran tek sey mesru goriilen kanunlar ve kabul edilmis toplumsal
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degerlerdir. Bireylerin ve sivil toplumun haklarini belirten yasa somuttur. Somuttur zira asil
olarak toplumlarin yapisina ve gelenegine baglidir (Akkas, 2004, s.134). Muhafazakarlar
tarafindan mesru goriilen siyasal otorite, toplumdaki otorite tiirlerinden sadece biridir ve
etkisi diger otoritelerin etki alaninin sinirina gelince durmahdir (Ozipek, 2004, s.137). O
halde muhafazakar diisiincede otoritenin sadece devlet kurumuyla bagdasan bir anlayis
olmadig1 sdylenebilir. Ornegin aile kurumu da muhafazakarlik igin bir otorite alan1 oldugu
sOylenebilir. Ailenin otoritesi kendi ¢ocuklarini besleme, yol gosterme, maddi ve manevi
degerlerini koruma ve gerektiginde cezalandirmayla sinirhidir. Fakar bu sinir ailenin ¢ocugu

silistimal etmesine izin vermez (Ozipek, 2004, s.137).

Muhafazakar siyasal diislincede otorite; birey, kurum ve devletin birbirleriyle iliskisini
belirlemede ve iktidar1 aciklamada 6nemli bir kavramdir. Bu baglamda otorite, toplumun
katmanlarinca paylasilmazsa tiranlagabilir. Bu ylizden siyasal otorite, kendi sinirlarinin
disina ¢ikmamak igin toplumdaki yardimci kuruluslara ihtiyag duyar. Bu nedenle
muhafazakarlikta sivil toplum kuruluslari 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii sivil toplum
kuruluslari, siyasi otoriteyle birey arasinda araci bir kurum gibidir. Boylece otorite, bu araci
kurumlara devredilen gorevlerle paylasilmis olur. Sonug¢ olarak bu kurulu diizenegin
sorunsuz islemesi otoritenin giiciine ve toplumla iliskisine baglidir. Toplumun temel ilkeleri
bu yasalar ve otoriteyle giivence altina alinir (Akkas, 2004, s.136). Otoritenin de daha 6ncede
bahsedildigi gibi simirlarini kontrol edecek bir giice ihtiyaci vardir. Muhafazakarlikta
otoritenin sinirlamasi yasalar ile yapilir. Bir bagka ifadeyle, otorite ile bireyin 6zgiirliigliniin
denge noktasi yasalardir. Dolayisiyla yasa ile toplumsal norm ve kurumlarin arasinda iligki
saglanmis olur. Buna bagli olarak yasanin otoritenin sinirlandirmasiyla 6zgiirliigiin istikrar
saglanir. Bu yiizden otoritesiz bir 6zglirliik diisiiniilemez. Bu baglamda muhafazakar
diisiince; Aydmlanmanin yiktig1 degerleri bireycilik adi altinda 6zgiirliige kavusturmasina
ve geleneksel toplumsal dayanigsmay1 ortadan kaldirmasina karsidir. Cilinkii birey, 6zgiirliige
soyut kavramlarla degil; somut tarihi tecriibelerle sahip olabilir. Burke ise 6zgiirliigi, tarihi
ve geleneksel diizen ile iligkilendirir. Diizen ve erdem olmadiginda; 6zgiirliik olmaz (Akkas,
2004, s138-139).

Mubhafazakarlar 6zgiirliigli, bireyi “yalniz basina birakma” olarak kabul etmezler.
Onlar 6zgiirliigli, her toplumun kendine 6zgiil olan tecriibeleri ve varliklariyla birlikte
diisiiniir. Bu 6zgiirliikler somut toplumsal kurumlar, normlar ve iligkiler ¢ergevesinde bir

anlam kazanir ve bunlarin belirledigi sinirda yasar. Ciinkii muhafazakarlik, aile, arkadas,
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komsu, meslektas gibi gruplarin birlikteligiyle bireyin daha anlamli bir hayat siirecegine
inanirlar (Ozgelik, 2016, s.39). Muhafazakarligin &zgiirlik kavramiyla Durkheim’in
Ozgiirliige bakis agis1 bireyin sorumluklar1 {izerinde birlesir. Muhafazakar diisiincede
Ozgiirlik, toplumu olusturan bireylerin sorumluluklariyla, tarih bilinciyle ve bireyin
Odevleriyle gerceklesmektedir. Yine Durkheim’in muhafazakarlikla ayni dogrultuda olan
Ozgiurliik diislincesi ise otoriteyi gorev ve disipline baglar ve bunlardan birinin olmamasi
halinde Ozgiirliigiin de olmayacagindan bahseder. Otorite ve disiplin, kimligin temel
maddelerini olusturur. Otoriteyle 6zgirliigii birbirine baglayan Durkheim’a goére otorite
olmadan insan; gérev duygusuna hatta gercek 6zgiirliige sahip olamaz (Nisbet, 2013, 5.206).
Bir baska deyisle otoritenin verdigi smirlilik, bireyin gorevlerini olusturur ve
sorunluluklarin1 gergeklestiren birey Ozgiirligline kavusmus olur. Muhafazakarligin
geleneksel yapisini koruyan ve muhafazakarligin ¢cokca tlizerinde durdugu bir diger kavram

ise “aile” kurumudur.

Aile, muhafazakar diisiincede toplumun temeli olarak disiiniilen bir degerdir.
Mubhafazakarlar bireyin kusurlu oldugunu diisiinse bile muhafazakarlar icin aile; bireyin en
ideal bicimde var olabilecegi ilk kurumdur (Ozipek, 2004, s.82). Bu baglamda
muhafazakarlar, aile kurumuna bireyin toplumsal zenginligi arttiracak ve bireyi gelecek
nesillere ulastiracak olan ilk kaynak goziiyle bakar. Toplumun temel birimi olan aile,
kendiliginden olusan bir olgudur. Muhafazakarlik, birey-toplum uyumunu ancak aile
kurumuyla gerceklestirir. Ciinkii bireyler, topluma katacaklar1 kisiliklerini ailede kazanirlar
(Akkas, 2004, s. 131). Muhafazakarlikta aileye addedilen gorev sadece bireyi korumakla
kalmaz, ayn1 zamanda bireyin manevi degerlerinin kazanilmasi i¢in ona yardimci olmaktir.
Muhafazakar diistiniir Burke, aileyi bag kurmada asil kurum olarak gortir. Bireyin devletle

kurdugu bag buna 6rnek gosterileblir.

Devlet sevgisine ulagsmada aile, komsu ve ¢evre ile kurulan sevgi baginin 6nemli

oldugunu belirtir. Bireyin siyasal otoriteye olan giiveni, ailede kazanilir. Aile,
bireye karsi bagl olursa toplumda yozlagsma ortaya ¢ikmaz. Aile degerlerinde
meydana gelecek degisme, kurumsal iligkileri yozlastirabilir (Akkas, 2004, s.
131)

Burke’iin aile kurumuna bakis acisindan hareketle; birey ile devlet arasindaki

baglantinin aileye yiiklenen deger ile kurulmus oldugu soylenebilir. Kisaca belirtmek
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gerekirse, muhafazakarlara gore kusurlu olan birey iyiyi ve kotiiyii bilebilmek, ruhsal ve
bedensel yapisinin ihtiyaglarini dogru yollardan karsilayabilmek igin ailenin varligina

ihtiyag duyar (Ozipek, 2004, s. 83).

Muhafazakarlhigin, aile kurumu ve 06zgiirlik normuyla baglanti kurdugu bir diger
kavram ise “miilkiyet” kavramidir. Muhafazakarlik, miilkiyet kavramini ve aileyi birbirine
baglayarak miilkiyeti siyasal otoriteye karsi korur. Muhafazakar ideolojide ozgiir bir
toplumun gostergesi, miilkiyet sahipligi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir (Akkas, 2004, 5.117).
Ciinkii miilkiyet, bireyin kendini ya da ailesiyle kendini gevreledigi ve dzgiirce hareket ettigi

bir deger olarak goriliir.

Klasik liberal ideoloji, miilkiyetin rekabetin getirisini yansittigini iddia edip daha ¢ok
calisanlarin daha ¢ok servet elde edecegini sdyler. Dolayisiyla miilkiyet 6zlinde kazanilan
bir kavramdir. Bu dgreti muhafazakarlar icin de kabul gérmiistiir (Ozgelik, 2016, s.42).
Akkas, 6zel miilkiyetin, yonetimin otoritesine, bireylerin yabancilagsmasina, ailenin yok
olmasina, geleneksel deger ve kurumlarin yozlasmasina karst muhafazakarlarca

savunuldugundan bahseder (2004, s.118).

Muhafazakar diislincenin din, ahlak ve cemaatle giiclii bir baglantis1 oldugu kabul
edilir. Din, muhafazakarlarca toplumun manevi tarafini destekleyen ve onu bir arada tutan
ruhani, soyut bir yap1 olarak goériilmektedir (Ozipek, 2004, $.87). Ayrica muhafazakarlarin
dine bakis agis1t motivasyon ve ahlak kaynaklidir. Bu ylizden, muhafazakéarlar i¢in dini
degerlerin yok olmasi, toplumun yozlagsmasi ve yalnizlasmas: demektir. Bu bireyin dini
degerlerin yoksunlugu nedeniyle bireyin ahlakinin bozulacagini diisiinen muhafazakarlarin

daha iyi anlagilmas1 Durkheim’in ahlak, din ve birey birlikteligine bakilabilir.

Muhafazakarligin dine bakis agisi; toplumsal, bireysel ve ahlaki yonleriyle
Durkheim’in sosyolojisindeki “anomi”nin nedenlerine bakisi ile benzerlik gosterir.
Durkheim’in sosyolojisinde, bireyi intihardan yani anomiden din kurumu korur. Bir baska
ifadeyle, din kendi kendini yok etme arzusuna karsi insan1 korur. Durkheim’a gore dini
olusturan deger, tiim insanlar arasinda ortak olan geleneklerdir ve bu nedenle baglayici
ozellige sahiptir (Ritzer ve Stepnisky, 2014, s.94). Durkheim’a gore birey, sosyal ortamlarin
disinda kaldig1 ve sosyallesmedigi zaman yalnizlasir ve ahlaki bozulabilir. Bireyin ahlakinin

bozulmasi sonucunda bireyin egoist tiirlindeki intihara yonelir. Kisaca birey, toplumdaki
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sosyal ortamlarin yani cemaat, aile gibi gruplarin disinda kaldik¢a yozlasir ve yalnizlagir.
Burada varsayilan, insanin ¢esitli sosyal gruplara ait oldugu zaman olgunlastigidir. Tipki
birey gibi ahlak degeri de bireyin (mii)dahil oldugu -aile, birlik, is, grup, siyasi parti, iilke,
insanlik gibi- gruplarla 6zdeslestigi 6l¢iide olgunlasir (Nisbet, 2013, s.123). Benzer sekilde
muhafazakarlik da dini degerlerin zayiflamasiyla, toplumsal dayanisma ve hatta aidiyet

duygusunun zayiflamasi arasinda dogrusal bir iliski kurar (Caha, 2004, s. 23).

Muhafazakarlara gore din ve inang, sivil toplumlarin ve her tiirlii iyiligin 6ziidiir.
Bundan dolayr her toplum, kendi inan¢ ve toplumsal degerlerini, kendi kurumlarinda
gelistirmelidir (Akkas, 2004, s.132). Bu baglamda cemaatler, muhafazakarlik anlayisinda
dinin tamamlayicist olarak onemli yer tutar. Cemaatler de dine igkin bir sekilde toplum
tizerinde otorite sahibidir. Bir anlamda otorite, dinin gozetiminde, cemaatlere ve toplumu
bir arada tutan topluluklara yiiklenir. Durkheim’e gore kilise toplulugundan ¢ok bireysel
inanci vurgulayan ve topluluksal niimayislerden yoksun olan Protestan dini mensuplari,
agoist tiirtindeki anomiye daha fazla meyillidir. Bir baska ifadeyle, Durkheim tiim dini
gruplarin intihar ayni diizeyde saglamadigini gostermistir (Ritzer ve Stepnisky, 2014, 5.94).
Ozetle cemaat, sivil toplum, grup, kilise kiiltiirii Durkheim’1n sosyolojisinde &nemli bir yer
tutar. Muhafazakarlik anlayisinda ise ayni1 dogrultuda cemaat kiiltiirii 6nem atfedilir. Dini ve
ahlaki degerleri barndiran ve toplumsal diizeni saglamada islevsel olan cemaatler
savunulmali ve kurumsallastirilmalidir (Akkas, 2004, s. 133). Cemaat duygusunun
zayiflamasi dini degerlerin etkisinin azalmasiyla sonuglanir. Dini degerlerin zayiflamasiyla
toplumsal dayanisma ve hatta aidiyet duygusunun zayiflamasi arasinda dogrusal bir iligki

vardir (Ozgelik, 2016, 5.45).

Muhafazakarlara gore cemaat sadece dinin islendigi kurum degildir ayn1 zamanda
birlik ve beraberlik ruhunun saglandigi sosyal ortamdir. Yine Durkheim’in sosyolojisinden
ornek verecek olursak, Durkheim’a gore dinsizligin bireye getirdigi anomiden
sosyallesmeyle korunabilir. Ona gore giiclii bir sekilde birlik olan grup ve sosyal yapilar
bireyi intihar yoneliminden uzaklastirir (Ritzer ve Stepnisky, 2014, s. 94). Bu baglamda
muhafazakarlik da cemaate, sadece fiziki deger yiiklemez; ayn1 zamanda onun iiretmis
oldugu cemaatci kiiltiiriinii de 6Gnemser. Buradan hareketle komsuluk, akrabalik ve dindaglik
iliskisinin siirdiiriilmesi iizerinde durur (Ozgelik, 2016, 5.45). Omer Caha’ya gore ise cemaat
sosyal bir gii¢ olarak karsimiza ¢gikar. Muhafazakar dinin ana ocagi cemaattir (2004, s.23).

Cemaat ve cemaatgilik kiiltiiriiyle toplum, kendi degerleriyle harmanlanarak kendi iginde
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giiclii bir bag olusturur. Cemaatin ve cemaatgiligin devletle iliskisinin toplumsallik
baglaminin disinda bir baginin olup, olmadigina bakilmistir. Ne var ki cemaat ve cemaatgilik
kavramlarmin devletle iliskisi; bireysel ozgiirlilkle devletin arasina giren ara kurum
olmaktan ve toplumu birlestiren dini geleneklerin yasatildigi bir yapidan 6teye gitmedigi

sonucuna varilmistir (Karadeniz, 2003, s. 69), (Duman, 2017, s.51) ve (Kuru, 2009, s.66).

Kisaca muhafazakarlik ideolojisi sinirlt akil, sinirli birey ve siirl siyaset anlayisi ile
sekillenen temel ilkelerle birlikte; aile ve miilkiyet iligkilerinin getirdigi 6zgiirliik, din,

gelenek ve otorite degerlerinin korunmasini gerekli gortir (Kirli, 2016, 5.27).

Muhafazakarlik kavrami tarith boyunca tutarli veya genel gecer bir kavram
olamamistir. Hatta daha sonraki yillarda dahi olamayacaktir dersek, hata etmis olmayiz.
Ciinkii, daha once de belirtildigi gibi muhafazakarligin tanimi salt bir kavramla
karsilanamaz, tek bir inanca ve mizaca indirgenemez (Miiller, 2006, s. 360). Bu baglamda
muhafazakarlik incelenmesinde farkli yaklagimlar s6z konusudur. Bunlardan biri daha
oncede bahsedildigi gibi ulus-devlet yaklasimidir. Baska bir ifadeyle Heywood’un
muhafazakarlik  smiflandirmasidir.  Calismanin = devaminda ise muhafazakarligin
incelenmesindeki diger yaklagim olan; muhafazakarligin kavramsal yaklagimini inceleyerek

devam edilecektir. Bu kavramlar ise klasik muhafazakarlik ve modern muhafazakarliktir.

2.5. Klasik Muhafazakarhk

Muhafazakarlik kavrami farkli diisiinceleri ve olusumlar1 kendi i¢inde bulunduran bir
ideolojidir. Diisiintirler tarafindan farkli sekillerde siniflandirilarak tanimlanir (Safi, 2007, s.
56). Daha once Heywood’un muhafazakarlik kavramini nasil siniflandirdigindan
bahsedilmisti. Heywood un muhafazakarligi siiflandirma tarzinin disinda, Mehmet Vural
muhafazakarlig1 klasik ve modern olmak iizere ikiye ayirir (Mural, 2007, s.103). Daha
oncede bahsedilmisti fakat burada da de§inmenin tartismanin biitiinliigli i¢in yararl
olacaktir. Klasik muhafazakarlik Kita Avrupasi’nda gelismis olmakla bilinir. Bu yiizden
muhafazakarligin kavramsal boliimiinden biri olarak goriilen klasik muhafazakarlik, ilk
olarak Kita Avrupas1 muhafazakarlig1 diisiiniirii olan Joseph De Maistre ile karsimiza ¢ikar.
Ingiliz muhafazakarhiginda ise klasik muhafazakarlik iki farkli diisiince gelenegine ayrilir.

Bunlardan ilki, Burke’iin “toplumsal kurami”dir. Klasik muhafazakarlar listesinde
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goremedigimiz Burke, sadece toplumsal degerler s6z konusu oldugunda klasik
muhafazakarlar gibi davranir. Diger klasikise “Tory paternalizmi”dir (Vural, 2007, s.44-
104). Kita Avrupasi’'nda farkli muhafazakar yonelisler mevcuttur. Ornegin; Alman
muhafazakarliginin biinyesinde paternalist bir tavrin olmasi nedeniyle, Kita Avrupasi’nda
tamamen klasik muhafazakarlik anlayisi hakimdir diyemeyiz. Bunun tam tersi de ayni
sonucu verir $dyle ki Ingiliz muhafazakarhiginda klasik bir anlayis olmas: gibidir. Burada
muhafazakarhigin  eklektik yapisim1  tekrar gormekteyiz. Bu baglamda klasik
muhafazakarliktan bahsederken paternalist muhafazakarliktan da bahsetmek uygun

olacaktir.

Klasik muhafazakarlik; geleneksel, kiiltiirel, organik toplum yapis1 gibi
muhafazakarligin  asil  degerlerini  kendinde bulundurmasi sebebiyle geleneksel
muhafazakarlik olarak da adlandirilir. Eskiye duydugu 6zlemle eski diizeni devam ettirmek
istemesi sebebiyle de paleo-muhafazakarlik veya eski sag olarak da anilmaktadir (Safi, 2007,
s.57).

Klasik muhafazakarlik, Fransiz Devrimi’nin etkisiyle Fransa’da kendine yer
bulmustur. Kita Avrupasi muhafazakarlarindan biri olan De Maistre, bu ideolojinin Kita
Avrupast’ndaki en onemli destekgisi kabul edilir. Klasik muhafazakarlik reaksiyoner bir
tavirdir, bu yiizden Fransiz Ihtilali’ne karsidir. Klasik muhafazakarlik kendini ii¢ kurumun
(aristokrasi, kilise ve monarsi) varligina adayan bir ideoloji olarak literatiirde yer bulmustur.
Bu kurumlarin ¢ikarlarin1 gézetmek ve varligini korumak klasik muhafazakarligin basat
gorevidir (Kiziltas, 2014, s. 268). Klasik muhafazakarlik asitokrasiyi, monarsiyi ve dini;
devlet yonetiminin asli unsurlari olarak gérmektedir. Maistre’nin diisiinceleri de bu yondedir
(Koni ve Nisanci, 2014, 5.63). Maistre’ye gore monarsilerde alinan kararlar tek elden ve
hizlica alimir. Bu ylizden Maistre, yonetimin ana unsuru olarak gordiigli monarsiyi
mutlulugun ve refahin saglayicisi olarak kabul eder. Bu baglamda Maistre, demokrasinin
otorite ve egemenlik sorunu tasidigini diislindiigii i¢in demokrasiye karsidir. Ayni zamanda

Maistre, kilise ve din i¢in de benzer diisiincelere sahiptir.

Devlet yonetimine etkisi olan ve toplum huzurunu sagladig: diisiiniilen diger kurum
kilisedir. Maistre, dini sadece toplumun birlikteligini saglayan bir deger olarak gérmez. Ayn
zamanda dini, devlet erkaninin takip etmesi gereken usul ve esaslarin kaynag olarak goriir

(Koni ve Nisanci, 2014, s.63-66). Bir baska ifadeyle dine ve kiliseye atfedilen deger, onlar1
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devlet yonetimini denetleyen gii¢lii kurumlar haline getirmistir. Hatta Maistre, devlet
yonetimi hakkindaki bu diisiincelerini Rousseau’ya ithaf etti§i “Rousseau’ya Kars1”
(Against Rousseau) kitabinda anlatir. Kitapta neden monarsinin, aristokrasinin ve dinin
devlet yonetiminin temel c¢ercevesini olusturduguna ve olusturmaya devam etmesi
gerektigine deginir (Ko6ni ve Nisanci, 2014, s. 64). De Maistre’nin bu tutumu, klasik
muhafazakarligin degerlerinin ve geleneklerinin eski rejime (ancien régime) donme
arzusundan kaynaklanir. Ciinkii Fransiz Devrimi ve Aydinlanma Hareketi’nin getirdigi
modernlesmeyle birlikte kirlardan kentlere dogru hareket etmis olan toplum, geleneksel
baglarindan kopmustur ve degerlerini yitirme tehlikesi altindadir. Bu baglamda klasik
muhafazakarlik, kaybettigi geleneksel dayanigmaci toplumu yeniden olusturmak ve topluma
degerlerini yeniden kazandirmak ister (EKinci, 2016, s.178-190). Klasik muhafazakarlik
toplumu yoneten ii¢ kuruma (aristokrasi, monarsi ve kilise) deger verir ve toplumun
geleneksel yapisini olusturdugunu savundugu bu i¢ kurum sayesinde toplumun korunmasini
amaglar. Aksi halde toplumda kaosun ve radikal sosyal degisimlerin olacagini varsayar. De
Maistre’ye gbre bunu 6nlemenin yolu itaat etmekten gecer. Dolayisiyla toplumsal ve siyasal
diizeni koruyan iki otoriteye itaat etmek klasik muhafazakarlik icin Onemlidir. Bu
otoritelerden ilki monarka veya krala itaat, digeri ise ruhani otoriteye sahip olan kiliseye ve
papaya itaattir (Duman, 2017, s.23). Bu baglamda toplumda itaatsizlik oldugu anda veya
itaatin sorgulanmaya baglandigr anda kargasa meydana gelmesi kagmilmazdir. Klasik
muhafazakarlik bu durumun 6niine ge¢meye ¢alisir. Maistre nin otoriteye ve itaate verdigi
deger devlet yonetimi i¢in basattir. Bunlara ek olarak, De Maistre bu kurumlarin disinda
aristokratlarin varligina da onem atfeder. Ensar Nisanci ve Hakan Koéni bu konuyu
aciklarken aristokratlarin ne kadar degerli olduklarina dair Maistre’nin diisiincelerinde
paylastig1 Venedik ve Bern sehirlerinden 6rneklere yer verirler. Maistre’ye gore aristokratlar
bilge, tutarl1 ve ilerici bir sinifi temsil eder. Aristokratlar sayesinde bu iki sehrin para sistemi,
hukuk yapisi ve ticaret sistemi oldukga gelismistir (2014, s.65). Klasik muhafazakarlarca
kabul edilen aristokrasinin iistiin bir yonetim bi¢imi olmas1 sebebiyle devlet yonetiminde
rasyonel akla karsidirlar. Bu yiizden devlet yonetiminde 1limli planlamanin getirecegi refah
devlet anlayisina karsidir. Cilinkii 1limli planlama durumuna akiler  yontemlerle
ulagilmaktadir (Mural, 2007, s.109). Nitekim klasik muhafazakarlik Aydinlanma aklina kars1
bir ideoloji olarak karsimiza ¢ikmistir. Bir bagka ifadeyle klasik muhafazakarlik, toplumu
olusturan eski degerleri ve kurumlar1 hedef alan, Aydinlanma hareketinin getirdigi her tiirlii

modernlesmeye hatta Aydinlanmanin direkt kendisine kuskuyla bakar.
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Toplumu bir arada tutan ikinci gii¢lii yap1, ulusun kendi kiiltlirii ve gelenegidir.
Klasik muhafazakarlik biinyesindeki kiiltiirel rélativizm’ duygusuyla sadece kendi kiiltiiriine
deger atfetmez, ayn1 zamanda baska uluslarin kiiltiirlerini de 6nemser. Bu baglamda klasik
muhafazakarlik farkli uluslara miidahale etmekten hoslanmaz ve onlar1 somiirmeye karsidir
(Ekinci, 2016, s.192). Ciinkii klasik muhafazakarlik, kiiltir ve gelenck kavramlarina
evrensellik, herkes i¢in genel gecerlilik anlamlart yiiklemez; diger uluslarin kiiltiirleri ve
gelenekleri onun i¢in de biriciktir. Bu baglamda kiiltiirler ve gelenekler klasik
muhafazakarlik i¢in énemlidir. Ciinkii toplumu sosyal ve kiiltiirel boyutlariyla bir biitiin

halinde diisiiniir (Y1lmaz, 2016, s.124).

Onceki ifadelerimizde; muhafazakarlik kavraminin bazi dénemlerde geleneklerini ve
mevcut durumlarini koruyabilmesi i¢in degisim gdstermesine izin verildigine deginilmisti.
Heywood’un klasik muhafazakarligin yeni donemi olarak disiindiigli paternalist
muhafazakarlik (Heywood, 2011, s.78); korumak i¢in degisimi 6ngéren bir anlayistir.
Hewood, klasik muhafazakarliga nazaran daha ilimli olan paternalist muhafazakarligs;
hiyerarsi ve 6dev gibi ilkeleri benimseyen, klasik muhafazakarligin dogal bir sonucu olarak
goriir (2011, 78). Bir baska ifadeyle geleneksel, tarihsel ve dogala igkin dongiide sekillenen
muhafazakarlik, her ne kadar eskiyi korumaya c¢aligsa da Aydinlanma ve Fransiz
devrimleriyle ¢6ziilmeye baslayan tarihsel kurumlarin ve gelenegin yeni diizene uyumunu
saglama misyonunu {stlenmistir (Ekinci, 2016, s.171). Paternalist muhafazakarlik da
toplumun durumuna ve gereksinimlerine gore sekil almig, yukardaki tanima uyan bir anlayis

olarak karsimiza cikar.

Paternalist muhafazakarlik sosyal esitlik fikrine sicak bakmayan bir diisiincedir.
Ciinkii paternalist muhafazakarlik birbirine i¢kin ve istikrarli olan hiyerarsik ve organik bir
toplum goriisiinii savunur. Paternalist muhafazakarligin benimsedigi hiyerarsinin “asalet
0devi” (noblesse oblige) fikriyle ortlismesi asillerin veya miilk sahiplerinin toplumu
yonetme gorevlerinin olmasiyla agiklanir. Bu tanim, tek ulus ilkesi veya Tory durusu olarak
da ifade edilir (Heywood, 2011, s.78). Paternalist muhafazakarlik literatiirde Tory
paternalizmi, Tory durusu, Toryizm veya tek millet muhafazakarligi olarak
adlandirilmaktadir. Toryizm toplumdaki yerlesik yapilari; monarsiyi, kiliseyi ve

aristokrasiyi savunur. Ayrica Tory anlayisinin farkli smiflar1 bir yap1 altinda toplamak

" Batinin emperyalist diisiincesine bir tepki olarak ortaya ¢ikan kiiltiirel rolativizm; her kiiltiiriin kendi
Ozgilinliigiinii temsil etmesidir (Turgut, 2012).
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seklinde bir gayesi de vardir. Bu tek bir yapidan kasit “tek bir ulus”tur. Buna ek olarak ulusun
faydasi i¢cin gerekli olduguna inanilan degisimler ve yenilikleri igeren pragmatist bir
yaklasim ongoriiliir (Kiziltas, 2014, s. 265). Ornegin Ingiltere’de 6zgiirliik¢ii, reformist
diisiince gelenegine sahip olan liberal partiye karsit secimlerin kazanilmasi ig¢in Tory
partisinin yenilikler yapmasi: gerekmekteydi (Koni ve Nisanci, 2014, 5.66). Bu ylizden Tory
partisinde ilk reformlar Tory partisinin lideri Sir Robert Peel zamaninda baslamistir.
Reformlarin amaci, farkli simiflart ortak paydada bulusturarak toplumdaki sorunlarin
giderilmesini saglamaktir. Bu baglamda 1834 yilindaki Tanworth bildirisi ve 1846‘daki
Tahil Yasasi’nin kaldirilmasi yasasi bu yeniliklerin baslangicina 6rnektir (Kiziltas, 2014,

5.265).

Tory partisinin sonraki bagkani olan Benjamin Disraeli ise bu reformlar1 1876’da
Reform Yasasi’yla ve 1875 sonrasinda bir dizi yenilikle devam ettirmistir. Bu yenilik
hareketi Tory partisini gelencksel muhafazakar kimliginden paternalist muhafazakar
kimligine doniistirmistiir (Kiziltas, 2014, s.265). Disraeli paternalist muhafazakarligi, asiri
bireysellige karsi sosyal sorumluluk diisiincesi {iizerine kurulu yardimlagsmaci ve
dayanismaci anlayis olarak agiklar (Akinci, 2009, $.138). Bir baska ifadeyle toplumun
dayanismaci diisiincesi ve birlik olmas1 bu kavramin ana karakteridir. Disraeli, ingiltere’de
tek ulus etrafinda kenetlenmis farkli siniflar diisiinerek kendine bir {itopya veya siyasal bir
hedef kurmustur (Kiziltas, 2014, s.264). Bu baglamda Disraeli’ye gore toplumu tek ulus
diisiincesinde birlestirmek ve toplumun dayanigsmasini saglamak i¢in kiliseyi, aristokrasiyi
ve monarsiyi halkin ihtiyaglarina gore sekillendirmek gerekmektedir. Daha acik bir tabirle

ti¢ kurum halka inmelidir (Kiziltas, 2014, 5.266).

Bu diislincenin arkasindaki temel gerekce, sanayilesmeyle artan kentlesme ve
toplumsal esitsizligin Ingiltere’yi zenginler ve yoksullar olmak iizere iki ayr1 sifa bolmiis
olmasidir. Buna karsi mevcut diizeni korumak amaciyla reformlar1 ve miidahaleci
politikalar1 uygulamaya baglayan tek millet muhafazakarligi nemli sosyal ve siyasal bir dizi
yenilige girisir (Duman, 2017, 5.28). Disraeli’in liderligini yapti§1 muhafazakar ingiliz Tory
Partisi, tek millet muhafazakarlik anlayisi dogrultusunda is¢i siifin1 ve daha alt kesimi
yonetime dahil etme kampanyasi baglatir. Bu hareket Toryizmin yeniden yorumlanmasina
ornek teskil etmektedir (Koni ve Nisanci, 2014, s.62). Sadece siyasi alanda reformlar
yapilmamistir; ayni zamanda sosyal ve iktisadi yenilikler de yapilmstir. iktisadi yenilikler

tek ulus baglaminda pragmatik dontisiimleri; bir bagka deyisle toplumun yararina yonelik
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reformlar1 igerir. Bu yenilikler, piyasaya yapilan devlet miidahaleleriyle devletle birey
arasindaki dengenin “ise yarayan”a gore faydali bigimde ayarlandig1 bir reform diizenidir
(Heywood, 2011, s.78). Koruma amagli degisim i¢in reform anlayisiyla liberal ve sosyalist
gelenekteki reform anlayisi  birbirine  karistirilmamalidir  ¢linkii  tek  millet
muhafazakarliginda amag 6zgiirliigii arttirmak, hiyerarsiyi yok etmek veya toplumsal esitligi
saglamak degildir. Aksine toplumsal biitiinliigii ve toplumun organik yapisini tehlikeye
atacak gelismeleri devlet eliyle uzaklastirmaktir (Duman, 2017, s.28). Sonug¢ olarak,
Disraeli’nin yonettigi pragmatik reform ve devletin miidahale sekli Tory’leri uzunca bir siire

iktidarda tutmustur.

Ingiliz muhafazakarliginda klasik muhafazakar anlayisin ikinci temsilcisi Edmund
Burke’iin toplumsal kuramudir. Irlanda kokenli Ingiliz diisiiniir olan Burke’ii 6nemli kilan
sey; Fransiz Devrimi’yle toplumda degisecek degerleri onceden fark ederek “Fransiz
Devrimi Uzerine Diisiinceler” (Reflection on the Revolution) kitabini yazmasi ve buna ek
olarak Aydinlanma aklinin toplumsal yapiyr doniistiirmesine karsi ¢ikmasidir (Duman,
2004, s.41) ve (Akkas, 2004, s.142). Bu baglamda Burke’iin toplumsal kuraminin temelini
olusturan degerler; aile, cemaat, lonca, kilise ve din kurumudur. Bu degerler Burke’e gore,
toplumun ve tarihinin birlikteligini, baska bir ifadeyle homojenligini saglamaktadir
(Karadeniz, 2003, s.21). Toplumsal kuramini gelenekle agiklayan Burke’e gore toplum,
geleneklerinden koparilarak var olamaz. Ciinkii toplum, ge¢mis geleneklerin ve tecriibelerin
devamu niteligindeki mevcut geleneklerle vardir (Akkas, 2004, s.142). Burke’iin toplumsal
kuramima kars1 geleneksel tavri; toplumu topyekin degerlendirmesine dayanir.
Aydinlanmanin bireyi tek bagina dnemsemesi ve bireyi toplumun 6niine gecirmesi Burke’iin
kabul etmedigi bir husustur. Bagka bir ifadeyle Burke’iin klasik muhafazakar tarafi bireyden
ziyade toplumu biitiin olarak diigiiniir (Y1lmaz, 2016, s.124). Dolayisiyla Burke her zaman
gecmisin topluma kazandirdigi degerlerin gozetilmesinin gerekliligini diisiindiigi i¢in
tarithsel tecriibelerin ve geleneklerin birikintisi olan toplumsal diizenin bozulmamasi
gerektigini savunur. Burke, toplumlarin kendi geleneksel kurumlarina ve degerlerine sahip

ciktiklarinda toplumun erdem sahibi olacagini vurgulamistir (Koni ve Nisanci, 2014, 5.63).

Klasik muhafazakarlik baglaminda Burke’lin toplumsal kuramina iliskin olarak
toplum denilince akla elbette ki toplumu bir arada tutan iki dinamik kurum gelir. Bunlardan
ilki aile, digeri ise dindir. Burke’iin dine verdigi onem, onun toplumu bir arada tutan

geleneksel ve tarihsel bir deger olmasindan kaynaklanir. Fakat klasik muhafazakar olan

53



Maistre’nin aksine Burke, dine siyasi bir deger atfetmez (Ko6ni ve Nisanci, 2014, $.68). Bu
yaklasim Burke’ii klasik muhafazakarliktan ayiran diistincelerden sadece biridir. Bu yiizden
Burke i¢in kesin yargilarla “klasik muhafazakardir” diyemeyiz. Ciinkii muhafazakar
yapisinin yaninda, degisime kars1 verdigi olumlu tepki onu modern yonetimler i¢in 6rnek

gosterilen bir diistiniir yapmuistir.

2.6. Modern Muhafazakarhk

Muhafazakarlik, modernitenin getirdigi yeniliklere karsi olsa da modernlesme
stirecinde moderniteden etkilenen ve bu baglamda doniiserek yenilenen bir yaklasimdir. Bu
degisimler, muhafazakarhigin liberal geleneklere yaklagsmasina vesile olmustur (Deniz,
2016, s. 26). Bunlara ek olarak muhafazakarlik i¢in modern donem dendiginde akla yeniden,
muhafazakarligin eklektik bir yapiya sahip oldugu gelir. Bu yiizden modern muhafazakarlik
donemini incelerken; hem Amerikan hem de Ingiliz muhafazakarligini etkiledigi diisiiniilen
Edmund Burke’iin modern muhafazakarlik anlayisini incelemeyi tercih ettik. Ciinkii
muhafazakarligin eklektik yapisi; Ingiliz muhafazakarligindan etkilenen Amerikan
muhafazakarliginin aslinda yeni muhafazakarlik oldugunu sdylemeye izin vermektedir.
Buna ek olarak, literatiirde modern muhafazakarligin temelini Amerikan muhafazakarliginin

olusturduguna dair bilgiler de mevcuttur (Ozgelik, 2016, $.56).

Burke, Fransiz Devrimi heniiz basladiginda, muhafazakarlik hakkindaki diisiincelerini
modern muhafazakarliga yakinlastirmasiyla bilinir. Bir bagka ifadeyle Burke, muhafazakar
diisiincenin temellerini atarken bu anlayisin liberal diislinceyle ve piyasa ekonomisiyle
iligkisini dile getirerek en baginda modern muhafazakarhiga goz kirpmistir (Yanardag, 2017,
s. 19). Burke, Ingiltere siyasetine yon veren bir Tory iiyesi degil; Whig iiyesidir. Whig
Partisi’nin 6zelligi ise siyasi boliinmede liberal tarafta olmasidir (Ozipek, 2021, s.67). Fatih
Duman, Burke’iin bir Whig oldugunu ve liberal kanada yakinligini, Burke’iin devrimci degil
de evrimci bir ahlak ve ekonomi anlayisinin oldugunu dile getirir ( 2017, s.25). Burke’iin bu
durumu paradoksal goriinse de, literatiirde liberal kanada yakihigiyla ve modern
muhafazakarligin kurucusu olarak bilinmektedir. Fakat bu ayrima bakarak Tory’ler i¢in
“muhafazakardir”, Whig’ler igin “liberaldir” gibi kesin climleler kullanamayiz (Akkas,

2004, s.10). Muhafazakarlik kavraminin kendi iginde ¢elismesi tam da burada ortaya
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cikmaktadir. Klasik muhafazakarlik anlayisi lizerinden Aydinlanma aklina ve Fransiz
Devrimi’ne karsi ¢iksa da, Burke’iin degisim ilkesine gostermis oldugu tepkinin yani sira
Ozgiirlikklere karst agik olmasi (Karadeniz, 2003, s21), 1782’de kabul ettirmeyi basardigi
“kismi reform” diizenlemesiyle aristokrasinin bagisikligini kaldirmasi gibi reformlarinin
olmasi onu modern muhafazakarlik anlayisina yaklastirmigtir (Koni ve Nisanci, 2014, 5.62).
Burke’iin aristokrat sinifi hakkindaki diislinceleri detaylandirilacak olursa; Burke,
aristokrasiyi kapali bir sinif olarak gormedigi gibi diger siniflardaki bireylerin gayretleriyle
aristokrat olabileceklerini savunmaktadir (Koéni ve Nisanci, 2014, s.68). Bu fikirler
sayesinde Burke’iin muhafazakarlik ile liberal diisiincenin kesistigi noktalarda bulundugu
diistiniilebilir (Karadeniz, 2003, s.21).

Burke, modern muhafazakarligin toplumsal diizenin gelenekleri baglaminda
savunuculugunu tstlenmesinin yani sira piyasa ekonomisinin savunuculugunu da istlenir.
Her iki deger de o6nemlidir ve klasik muhafazakarligin aksine ikisi arasinda celiski
goriilmemektedir. Farkli iki anlayisin degerleri olarak goriinse de iki deger arasinda eklektik
bir bag kurulmaya ¢alisilmistir. S6yle ki; Burke piyasa ekonomisinin yasalarini dogal yasalar
olarak gordiigli i¢in ve devletin miidahalesini kabul etmedigi i¢cin piyasa ekonomisinin
Ozgiirligiiyle toplumsal ozgiirlik arasinda bir bag kurar (Duman, 2017, s.26). Bu bag
eklektik bir yapmin sonucu olsa da modern muhafazakarligin klasik muhafazakarliktan
ayrildig1 noktalardan biridir. Yine piyasa ekonomisinin dogal yasalar olarak gorildiigi
fikrini destekleyecek bir 6rnek olan dogal yasalarin Tanri tarafindan bahsedildigi 6rnegi;
Merdan Yanardag’in kitabinda® karsimiza ¢ikar. Yanardag, Burke’iin Thoughts and Details
on Scarcity kitabinda, serbest piyasa ekonomisinin Tanrisal bir diizen oldugu iddiasinda
bulanacak kadar ileri gittigine deginir (2017, s.19). Bu baglamda Bekir Berat Ozipek’de
Burke’iin ticaretin yasalarmin tarihin yasalart olarak goriildiigiinden ve hiikiimetin piyasa
miidahalesinin tiim piyasay1 karistiracagindan bahseder (2004, s.140). Burke serbest piyasa
ekonomisinin Tanr tarafindan bahsedildigi diisiincesiyle, klasik muhafazakar tarafindan
kopamamistir. Bagka bir deyisle eskinin, tecriibenin, gelenegin Tanrisal ve dinsel bir
tarafinin olduguna inanir ama aynm1 zamanda yeni modern bakis acisiyla eski degerler

arasinda bir bag kurmak ister.

8 Merdan Yanardag- Yeni Muhafazakarlik Neo-Conlar (Diinyada ve Tiirkiye’de Post-Modern Gericilik)
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Mubhafazakarligin geleneksel degerlerine bir nebze olsun deginen Burke’iin modern
muhafazakarliga kazandirdig: bakis agisiyla modern muhafazakarlik; geleneksel degerlerin,
kutsalin ve tecriibenin; bir baska ifadeyle eskinin modern kosullarda devamliligini
saglamaya c¢alisan bir anlayis olarak karsimiza ¢ikar (Bora, 2018, s.54). Modern
muhafazakarlik bir yandan eskiyi yeniye uydurmaya calisirken bir yandan da serbest piyasa
ekonomisinin 6nemi iizerinde durarak, ekonomik yonetiminin 6zgiirligiine deginir (Y1lmaz,
2016, s.125). Baska bir ifadeyle, Burke’iin modern muhafazakarligi, 6zgiirliikk¢ii liberal
tarafin giiclii yapist karsisinda muhafazakarlifa yeniden sekil vererek muhafazakarligin

yenilenmesine ve devamliligina hizmet etmistir.

Ozetle muhafazakarlik modern bir yapiya biiriindiigiinde veya modernlestiginde, farkli
ideolojilerin kavramlariyla eklektik bir yap1 olusturur. Boylece klasik muhafazakarlik veya
otoriter muhafazakarlik gibi keskin ¢izgilere sahip olmaktan vazgeger. Ciinkii tarihsel siireg
stirekli isler, donemler degisir ve genel olarak higbir sey ayni kalmaz. Bu baglamda
muhafazakarlik anlayis1 da modernlesmenin seyrine gore degisir ve yenilenir. Nitekim
sonraki boliimlerde inceleyecegimiz “yeni sag” anlayisi da muhafazakarligin eklektik
karakterini tasimaktadir. Yeni sag, modern muhafazakarligin devami niteliginde olan ve
biinyesinde liberal degerler barindiran bir kavramdir (Deniz, 2016, s.26). Bu boliime kadar
genel olarak diinyadaki akimlardan ve kavramlardan bahsedilmistir. Bu béliimden sonra ise

Bati’da ve Tiirkiye’de yeni sag kavramini incelerken bu kavramlarin nasil karsilik

buldugundan bahsedilecektir.

2.6.1. Yeni Sag

Yeni sag anlayisi, liberal olgularin yeni bir tarzda ftretildigi yaklasimlarin veya
diisiincelerin genel adidir. Yeni sag anlayisinin detaylarina gegmeden hemen once, “yeni
sag1 yonetime ve siyasete benimseten olgular nedir?” sorusunun cevabiyla baglamak yerinde
olacaktir. Cilinkii toplumlarda mevcut yonetim anlayis1 ihtiyaclara cevap vermiyorsa veya
kargasa yaratiyorsa, bunun degistirilmesi yoluna gidilir. Nitekim yeni sag anlayisina

basvurulmasi da bu tiirden bir gerekliligin sonucudur.
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1929 Ekonomik Buhraninin sebep oldugu sorunlara bir ¢6ziim olarak sunulan “refah
devleti” anlayisinin 1970’lere gelindigin artik etkili olmamasindan kaynaklanan bir dizi
sorunlar, yeni sag anlayisinin siginilacak yeni bir liman olarak kabul gérmesine neden
olmustur. Bu sorunlar; issizlik, yiiksek enflasyon, petrol krizi, ekonomik durgunluklar ve
toplumsal ¢o6ziilme olarak karsimiza g¢ikmaktadir (Colak, 2016, s.352). Bu sorunlar
neticesinde refah devleti anlayisindan yeni sag anlayisina dogru bir gegis olmustur. Bu

noktada refah devlet anlayisinin ne olduguna deginmek gerekir.

Refah devleti anlayisi; devletin buhranin sebep oldugu ekonomik bozulmalari ortadan
kaldirmak ve toplumsal esitsizlikleri azaltmak i¢in kendine sosyal sorumluluklar yiikleyerek
ekonomiye dogrudan miidahalede bulunmasidir (Baltaci, 2004, s.361). Refah devletinin
¢ikmazda oldugu iki alan vardir. Bunlardan ilki, ekonomiyi olusturan sermayenin birikim
kosullarinin hazirlanamamasidir. Ikincisi ise toplumun demokratik taleplerine yanit
verememesidir. Bu ¢ikmazdan kurtulmanin iki temel yolu vardir. ilki, toplumsal ve
ekonomik isteklerin karsilanmasidir. Fakat bu kapitalist devletler i¢in pek uygun bir segenek
degildir. Ciinkii toplumun ekonomik taleplerine cevap vermek; bir sekilde toplumsal refah
icin ekonomik esitligi saglamaya caligmaktan gecer. Dolayisiyla kapitalizmin ruhuyla
celismis olur. Diger secenek ise toplumsal taleplerin kisilmasi yoluna gidilerek ve
demokrasiden ddiinler verilerek sermaye birikimine gidilmesi ve sermayenin korunmasidir.
Bu segenek kapitalist devletlere daha uygun olan bir secenektir. Ciinkii piyasa ekonomisi
birincil durumdadir. Bu ikinci se¢enegin dogrultusundaki politikalar uygulanarak 1970’lerde
etkisini giderek kaybeden refah devletinden vazge¢ilmistir (Baltaci, 2004, s.362-363). Refah
devletinin toplumsal ihtiyaclara cevap verememesi ve sosyo-ekonomik sorunlari
¢ozememesi gibi bir dizi sorun neticesinde 1970°1i yillara gelindiginde, siyasal ve ekonomik
goriisler degismeye baslamistir (Kog, 2019, s.40). Bu durum yeni sag gibi eklektik, iki

parcal1 bir ideolojinin olusmasina sebep olmustur.

Yeni sag, modern muhafazakarlik baglaminda tartisilir. Ciinkii  modern
muhafazakarlik, kendisini her sekilde degisen kosullara adapte edebilmektedir. Bunun
yaninda liberalizmle eklektik bir bag icindedir. Boylelikle yeni sag ideolojisi iki parcali bir
ideolojiyi ve iki farkli eylem planini barindirir ( Helvaci ve Demirtepe, 2015, s.181). Ilki
serbest piyasa veya piyasa bireyciligidir. Ikincisi ise sosyal veya devlet otoriteryanizmidir
(Colak, 2016, s.354). Biraz daha detay vermek gerekirse iki anlayis dogrultusunda birlesen

yeni sagin ilk ekolii; Keynesyen modelin kotlii sonuclari neticesinde sekillenen, kamu
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sektoriiniin piyasadaki agirhigini reddeden “neo-liberalizm”dir. ikincisi ise geleneksel
degerleri onemseyen, onlar1 kaybetmek istemeyen ve otoriteyi yeniden giiclendirmek isteyen
“neo-muhafazakarlik”tir (Colak, 2016, s.354). Yeni sag ile birlikte tekrar giindeme gelen
liberalizm fikri; “neo” 6n ekini alarak Keynesgi iktisada, devlet miidahalesine ve refah devlet
anlayisina kars1 ¢ikmasiyla klasik liberalizmi yeniden canlandirmistir (Ataay, 2016, s. 131).
Yeni sag anlayis1 cergevesinde neo-liberalizmi temsil eden en {inlii diigiinir Milton
Friedman’dir. Yine ayni sekilde yeni sag siyasetine yon vermis, neo-muhafazakarlik

diisiince yapisina yakin olan liberal diistiniir Friedrich A. von Hayek’tir (Ataay, 2016, s.131).

Neo-liberal gelenekten gelen Hayek’i, Burke’iin muhafazakar anlayisindan esintiler
tagimasi sebebiyle, yeni sag cercevesinde neo-muhafazakar olarak nitelendirmek dogru
olacaktir. Nitekim Hayek, “The Constitution of Liberty” eserinde “Why | am not
Conservative?” (“Neden Muhafazakar degilim?) agiklamasiyla klasik bir muhafazakar
olmadigmin altin1 ¢izmis olsa da, toplumun &zgiirliigl i¢in degisim yaklagimi modern
muhafazakarlarla benzerdir (Helvaci ve Demirtepe, 2015, s.187). Ciinkii Hayek de Burke
gibi insan aklinin smirli oldugunu savunur ve piyasa mekanizmasinda devlet kontrolii
hakkindaki diisiincelerini bu bakis acisiyla yorumlar (Ataay, 2016, s.134). Liberal bir
gelenekten gelen Hayek icin elbette bireysel 6zgiirliikler cok degerlidir. Ona gore, bireysel
ozgiirliiklere karsi miidahaleler kabul edilemez. Ozgiirliigiin saglayicisi piyasadir ve piyasa,
neo-liberal anlayisa gore miidahale istemez. Bu noktada Hayek’in neo-muhafazakar yonii
agir basmaktadir. Soyle ki; 6zgiirliiklerin garantisi piyasadir fakat piyasanin garantorliigiinii
de devlet tarafindan uygulanan anayasa yapar. Piyasa ekonomisinin sorunsuz isleyebilmesi
icin devlet kontroliiniin gerekliligi neo-liberal diizende bir celiski ortaya ¢ikarir. Ciinkii neo-
liberal gelenekte piyasa; “kendiliginden diizen” demektir. Hayek, kendiliginden diizen
ilkesini muhafazakarlarin “tecriibe” olgusuyla yorumlamistir. Bu baglamda toplumun ortaya
koydugu yillarca denenmis ve tecriibe edilmis bilgiler neticesinde olusmus bir diizen s6z
konusudur ve bu diizen insan aklinin ortaya koyacagi her tiirlii bilgiden daha degerlidir
(Helvac1 ve Demirtepe, 2015, s.187). Ornegin, devlet; insan yapimi bir mekanizmadir.
Toplum, dil ve piyasa ise kendiliginden diizendir (Ataay, 2016, s.133). Toplum zaten
kendiliginden vardir, dil de topluma gore kendiliginden olusmustur. Bu kendiliginden olan
diizeni piyasa i¢in diisiiniirsek; piyasa, bireylerin kendi hedeflerini gerceklestirmeleri igin
eylemlerini bagkalariyla uyumlu hale getirmeleri sonucunda kendiliginden diizen ortaya
cikarir. Ancak neo-muhafazakar yapida piyasa insan yapimi olan kurucu bir devlet

tarafindan sorunsuz islemektedir (Ataay, 2016, s. 135-139). Hayek’e gore devlet, piyasanin
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Ozgurliigiini saglayan kosulluluktur. Bu anlamda devlet diizeni, 0zgiir bir piyasanin

neticesindeki 6zgiir bir toplum i¢in zorunludur (Ataay, 2016, s.139).

Hayek, piyasanin devletle birlikteliginin sikintiya girmemesi, daha 6zgiir bir toplum
ve piyasa i¢in sendikalara olumsuz bakar. Hayek, sendikalarin sert ve buyurgan eylemlerinin
demokrasiyle g¢elismesinden oOtiirii sendikalara karsi tarafli ve mesafelidir (Helvaci ve
Demirtepe, 2015, s.187). Hayek sinirli devlet anlayisiyla bireysel 6zgiirliigii; insan haklar
gibi anayasal diizene ve hukuka baglamistir. Bu anlayis karsimiza “negatif 6zgiirliikk” olarak
cikmaktadir. Negatif Ozgiirlik, herhangi bir kisinin, grubun veya kurumun baskiSt
olmaksizin kisinin kendi bedeni ve eylemine yon verme Ozgiirligiidiir. Aslinda Hayek
negatif 0zgiirliigii, liberalizmin kurucusu olan ve negatif 6zgiirliigii sinirli devlete igkin kilan
John Locke’tan almistir. Locke’a gore, devletin olmadig1 dogal durum her ne kadar esitligin
ve Ozgirligin yasandigi durumsa da, bireysel 6zgiirliikkler tehlikeye girebilir. O yiizden,
Locke, dogal hak ve 6zgiirliikleri korunmak i¢in devlete “gece bekgisi” sifatini yiiklemis ve

anayasa diizenlemeleriyle onu sinirlandirmistir (Ataay, 2016, s. 137-140).

Yeni sagin diger liberal diislintirii Milton Friedman’dir. Friedman ise yeni sag
siyasetinde neo-liberal tarafi temsil etmektedir (Vural, 2007, s.108). Friedman’in piyasa
odakli bir bakis a¢is1 vardir. Friedman da Hayek gibi buhrandan sonraki Keynesyen
politikalara kars1 yeni sag siyasetinin canlanmasini saglamistir (Helvaci ve Demirtepe, 2015,
s.183). Keynesyen siyasetin izin verdigi devletin piyasaya miidahalelerine karsi g¢ikarak
monetarist bir politika olusturmaya ¢alismistir. Monetarist politika; ekonominin iyilesmesi
i¢in enflasyonunun azaltildig1 veya giderildigi siki para politikasidir. Friedman fiyat ve para
tizerine yogunlagsmistir (Helvaci ve Demirtepe, 2015, s.193). Friedman, monetarizm fikriyle
issizlik veya enflasyon gibi makro ekonomik sorunlari para arzina baglh olarak iyilestirmeyi
(yani, para arzinin biiytimesini kontrol ederek enflasyonun diisiiriilmesini) hedefler (Parasiz,
1991, s.46). Bu sayede ekonominin giiclenmesi beklenmektedir. Bunlara ek olarak,
Friedman, hiikiimetin elini sosyal ve ekonomik hayattan ¢gekmesi gerektigini diistiniir. Ciinkii
sosyal ve ekonomik hayatin fonksiyonlarinda hiikiimetin alani genislediginde, bireylerle
hiikiimet arasindaki iligkilerin baglari zayiflar. Dolayisiyla biirokrasi, kamu kuruluslarinda
etkisini arttirir. BOylece bireyler; yani yonetilenler kamu isleri hakkinda bilgi sahibi
olamadiklart i¢in biirokrasi yetkisini 6zel ¢ikarlar nezdinde kullanabilir hale gelir. Nitekim

Friedman, hiikiimetin miidahalesinin azaltilmasi politikasinin disinda “ekonomik haklar
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bildirgesi’nin olusturulmas:1 gerektigini vurgular. Bu bildirgeye gore; hiikiimetin

harcamalari ve vergileri bir yasaya baglanmalidir (Y1ilmaz, 2016, s.128-129).

Hayek ve Friedman’nin birbiriyle ¢eliskili olan diisiinceleri yeni sagin temellerini
atmistir. Yeni sagin karsimiza ¢ikan en bariz c¢eligkileri sunlardir: liberteryanizm-
otoriteryanizm, minimal devlet- gii¢lii devlet ve bireyciliktir (Colak, 2016, s.356). Bu farkli

diisiinceleri karsilagtirarak incelemek konunun netlesmesine faydali olacaktir.

Daha 6nce bahsedildigi gibi Friedman da Hayek gibi devletin miidahalesinin en aza
indirilmesini ister. Fakat Friedman neo-muhafazakarliktan farkli olarak bireysel hiirriyete
veya 0zglirliige daha fazla 6nem vermektedir. Bu anlayisa gore, iktidar 6zgiirliigiin en bityiik
diismanidir. Bu yiizden neo-liberalizm otoriterlik anlayisindan uzaktir. Bunlarin aksine neo-
muhafazakarlik; liberal ekonominin 6zgiir piyasasina ayak uydursa da toplum degerlerine,
modern toplumlarin veya liberal toplumlarin baktig1 agidan bakmamaistir. Negatif 6zgiirliik
anlayisiyla bireylerin haklarinin korunmasinin yaninda toplumu toplum yapan muhafazakar
degerlerin de olmas1 gerektigine inanmistir. Sosyal toplumdaki otorite, gelenek ve toplumu
baglayict hukuk kurallar1 ve hiyerarsi bu degerlerdendir. Bunun disinda, minimal devlet ve
giiclii devlet ikilemi, neo-liberalizm ve neo-muhafazakarligin ¢elistigi konulardan biridir.
“Nerede giiglii devlet olmalidir?” ve “Nerede minimal devlet olmalidir?” sorular1 burada
sorulmalidir. Ciinkii yukarda da bahsedildigi gibi yeni sag, piyasa ekonomisinde minimal
devleti talep ederken; toplumsal yapida giiclii devleti arzu etmektedir. Fakat aslinda yeni
sagin istedigi sey “etkin devlet” anlayisidir. Bu birbiriyle celiskili devlet yapisi, etkin devlet
anlayisiyla birlikte yol almaktadir. Etkin devlet, devletin kendi becerikliligini en iyi sekilde
kullanabilmesidir (Colak, 2016, s.357-358).

Iki goriisiin bireycilik baglaminda farklarma bakacak olursak, neo-muhafazakar
anlayisin bireycilige bakisi; “Bireyi sekillendiren toplumsal hayatin temel araci otoritedir,
bireysel 6zgiiliik degildir.” seklindedir. Neo-liberalizm ise bu goriisiin tam tersi olarak

bireyciligi serbest piyasanin rekabet alani olarak gormektedir (Colak, 2016, $.359).

Yeni sag anlayisinin Diinya’daki ve Tiirkiye’deki seriivenine gegmeden dnce kisa bir
aciklama yapilabilir. Yeni sag anlayisini “Diinya’da Yeni Sag” bashgiyla incelemek
istersek; tiim Diinya’daki yeni sag anlayislarinin incelenmesi gerekecek ve bu durum tezin

konusunda bir sapma meydana getirecektir. O yiizden, bu ¢alisma “Bat1 Diinyasinda” basligi
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altinda, 6zellikle de Ingiltere ve ABD’de etkisini gdsteren “Reaganizm” ve “Thatcherizm”
(Heywood, 2011, s.79) olarak bilinen yeni sag politikalarin1 inceleyecektir. Son olarak ise,
“Tirkiye’de Yeni Sag” bashigi altinda, Tirkiye’de sag ideolojinin siyasette oynadig1 role,

etkisine ve tarihsel doniisiimiine bakilacaktir.

2.6.1.1. Bat1 Diinyasinda Yeni Sag

Ingiltere ve ABD, yeni sag anlayisini kabul edip uygulayan énemli iilkelerden ikisidir
(Vural, 2007, s.107). Ciinkii, Ingiltere ve ABD’de sosyal ve siyasal hayattaki yonetim
tarzlar1 bir ideolojiye doniismiistiir. Bu ylizden diger Bati lilkelerine nazaran bu iki iilke, yeni
sag anlayisini daha iyi tanimlayabilmek adina 6nem arz eder. ingiltere’deki Thatcherizm ve
ABD’deki Reaganizm siyasetinin temeli muhafazakarliga dayansa da geleneksel
muhafazakarlik ile liberalizmi birlestirmeyi hedefleyen yeni sag anlayisidir. Devletin
lizerine yiiklenen fazla gorevleri yerine getiremedigi, sorunlari ¢ozemedigi; biirokrasinin
agirlastig1 ve sosyal devletin orgiit agindan veya sendikalardan hosnut olmadigi zamanlarda
Thatcherizm ve Reaganizm gibi yeni sag anlayislarin gii¢ kazandigi ifade edilmektedir
(Y1lmaz, 2016, s128).

Refah devlet anlayisina karsi olan, ekonomide liberallesmeyi fakat sosyal yasamda
kaybedilen degerleri yeniden ortaya ¢ikarmay1 hedef edinen, geleneksel degerlere 6nem
veren ve yenilik¢i bir program uygulayan yeni sag anlayismin Ingiltere’deki en 6nemli
savunucusu Margaret Thatcher’dir (Karadeniz, 2003, s.13). Biiyiik 6l¢iide Hayek ve
Friedaman’dan etkilenen Thatcher, yeni sag ideolojisini eyleme gegirenlerin basinda yer
almigtir (Helvaci ve Demirtepe, 2015, s.181). Yeni sag yaklasim ilk olarak 19701i yillarin
sonlarinda glindeme getirilmis ve 1979 yilinda Margaret Thatcher’in iktidara gelmesiyle
baslamistir (Colak, 2016, s.353). Thatcherizm’in Onciisii olan Margaret Thatcher; siyasi
diisiinceleri ile bir ulusu ciddi sekilde etkilemistir. Soyadi bir “izm”le anilan nadir
siyasetgilerden biridir (Helvaci ve Demirtepe, 2015, s.182). Thatcher’in iktidara gelmesiyle
Ingiltere’de yeni donem baslamis, adeta muhafazakarhigin doniisiimii yasanmistir. Bu
doniisiim Ingiltere’deki geleneksellikle modernizmin birlesimi sonucu, muhafazakarligin

yeniden uyumu demektir. Bu uyumun amaci ise modern diinyanin ihtiyaclarina cevap
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verebilmektir. Bu baglamda klasik liberal fikirlerle muhafazakar diisiinceler harmanlanarak

muhafazakarligin doniisiimii tamamlanmstir (Safi, 2007, s.51).

Thatcher ile kendini gosteren liberal diisiinceler; serbest piyasa, gili¢lii devlet anlayisi
ve ahlaki kararlar -digerlerinin haklarini tehdit etmedikge- bireylere birakilmistir (Y1lmaz,
2016, s.113). Fakat Thatcher’in devletin sadece serbest piyasa ile muktedir olamayacagina
ve toplumun belli degerleri ile birlikte var olduguna dair inanci, onu toplumsal degerlerin
bir sekilde korunmasi diisiincesine itmistir. Bu baglamda Thatcher geleneksel degerlerin bir
koruyucusu durumundadir. Bu, Hayek’in diislinceleriyle ortiisiir (Helvact ve Demirtepe,
2015, 5.187).

Hayek’in Thatcher’la ortiistiigii diger bir konu ise sendikalara yonelik elestirileridir.
Hayek’in sendikalara kars1 yaptigi olumsuz elestiriler, Thatcher doneminde politik agidan
uygulama alani bulmustur. Misal, emek piyasasi ve iicretlerin belirlenmesinde sendikalarin
serbest piyasaylr olumsuz yonde etkiledigi diisiincesinin sonucunda sendika karsiti
diizenlemelere gidilmistir. Temel amag, Hayek’in de savundugu gibi, sendikalarin politik
sistemdeki rollerini kiigiiltmektir. 1984°de ¢ikarilan Sendika Yasasi sonucunda sendikalarin
is¢iler arasindaki bagiyla iscilerin is¢iler arasindaki bagmin zayiflatilmaya calisilmasi
amagclanmustir. Iscilerin oturdugu belediye evlerinin satisa ¢ikarilmasi buna iyi bir drnektir
(Helvact ve Demirtepe, 2015, s.188). Sendika politikalarinda Hayek’in elestirilerinin
karsilik bulmasinin yaninda devletin sosyallesmemesi konusundaki elestirileri de Thatcher
yonetiminde karigiklik bulmustur. Genel olarak amag yiiksek gelirlerden yiiksek vergiler
alinarak ve makroekonomik yonetimin piyasa gii¢lerine dayandirilarak yapilmasi olmustur.
Ekonomide verimliligi arttirmak igin sosyal hizmetlerin azaltilmasina ragmen (Ozer, 2019,
5.28) Thatcher, Friedman’nin ve Hayek’in aksine vergiler yoluyla sosyal devlet
uygulamalarini -6zellikle saglik sisteminin diizenlenmesinde- desteklemistir (Helvact ve
Demirtepe, 2015, s.189). Nevar ki bu durum Thatcher’in doneminde saglik harcamalar1 gibi
kamusal giderlerin artisina sebep olmustur. Bu nedenle Ozellestirmeye Onem vermistir.
Ciinkii asil gaye, yiikii devletten alarak hizmeti 6zel sektore devretmektir (Helvaci ve
Demirtepe, 2015, s.195). Bu baglamda Hayek’in ekonomide devlet miidahalesine karsit
yaklagimi, 6zellestirmeyle kamunun etkisini zayiflatmay1 ve sektorlerin daha iyi bir hizmet
sunmas1 amaciyla rekabeti arttirmay1 hedefler. Dahasi 6zellestirme sonucu devletin giiciiniin

azaltilmasiyla 6zgiirliik alaninin genislemesi amagclanmigtir. Bdylece Thatcher Ingiliz
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ekonomisinde sosyalizmin izlerinin silinmesine vesile olmustur (Helvaci ve Demirtepe,

2015, 5.190).

Nitekim Hayek, Friedman’dan farkli olarak serbest piyasanin yaninda toplumu
olusturan degerlere ve gelenege de atif yapmistir. Bu dogrultuda Thatcher din ve gelenek
konusuna fazlaca 6nem vermektedir. Burada Hayek’in etkisinin oldugu goriiliir. Thatcher,
ahlaki degerler ve inang sisteminin toplum icin olduk¢a énemli oldugunu savunarak devlet
ile kilisenin birlikteligini hedeflemistir. Ciinkii ona gore inanglarin kayb1 toplumsal diizeni
tehlikeye sokmaktadir (Helvaci ve Demirtepe, 2015, s.191-192). Fakat Thatcher’da olup da
Hayek’de de olmayan sey; toplumu geleneksel normlara gore yeniden diizenlemektir. Hayek
bunu kendiliginden gerceklesecek bir diizene birakir (Helvaci ve Demirtepe, 2015, s.187).
Thatcher’la bu noktada ayrisirlar. Ozetle, Thatcher yonetiminde serbest piyasa ekonomisi,
ozellestirme, kamunun kiiciilmesi ve sendikalara diigmanlik gibi neo-liberal &geler ile

geleneksel degerlerin savunusu bir arada bulunmaktadir (Koksal, 2006, s. 39).

Yeni sag anlayisini kabul edip onu eyleme geciren, siyasi hayatta neo-muhafazakarlik,
ekonomik hayatta neo-liberallik ilkelerini benimseyen diger bir yonetim tarzi ABD’de
karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni sag ilkelerini kabul eden, ekonomik boyutuna “Reaganomiks”
felsefesine de Reaganizm adi verilen akim, Ronald Reagan’in liderligindeki yonetimle adinm
duyurmustur (Koksal, 2006, s.41). Yeni sag politikalar ABD’de 1975’de Cumbhuriyetci
partinin genel baskanlifiyla baslamig, 1980°de Ronald Reagan’in se¢imi kazanmasiyla
tyiden iyiye kendini gostermis ve bu durum Cumbhuriyet¢i partinin iktidar: boyunca devam
etmistir (Colak, 2016, s.353). Reagan, disarda yayilmay1 ve iceride geniglemeyi, siyaset
sahnesinde hizli bir degisim gergeklestirmeyi ama bununla beraber gelenekleri korumay1
hedeflemistir (Koksal, 2006, s.41). Reagan yonetimi de Ingiltere’deki Thatcherizm
anlayisinda oldugu gibi ekonominin sorunsuz islemesi amaciyla hiikiimetin miidahalesinin
kalkmasi1 gerektigini, yani serbest piyasayi, savunmustur (Heywood, 2011, s.119). Serbest
piyasa sisteminin gelistirilmesi i¢in sermaye birikiminin tesvik edilmesi ve girisimci sinifin
desteklenmesi; Reagan’in yeni sag politikalarindandir (Koksal, 2006, s.42). Bunun yaninda
Reagan’in arz yanlisi iktisat goriisiinii kabul ettigi de bilinmektedir (Colak, 2016, s.354).
Nitekim daha 6nce bahsedildigi gibi arz yanlisi iktisat anlayisi monetarist bir diisiiniir olan
Friedman’da karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni sagin ekonomik anlayisinin neo-liberalizmin arz

yanlis1 ve serbest piyasa ekonomi politikalarindan etkilendigi diisiiniiliirse, Reagan’in neo-
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libralizmden etkilendigi rahat¢a sdylenebilir. Buna ragmen Reagan’in yonetim tarzi

elestirilere maruz kalmistir.

Reagan’in yonetim tarzi, Amerikan toplumundaki ayricalikli siniflarin lehine olmasi
sebebiyle elestirilmektedir. Ayricalikli olanlarin ¢ikarlarina zahmetsizce kavusurken,
ayricaliklt olmayanlarin sirtina ekonomik sikintilarin yiiklendigi sdylenir (Koksal, 2006,
s.42). Tam bir ironi olarak, Reagan, uyguladig1 yeni sag politikalara kars1 yaygin bir halk
destegi bulmustur. Bu halk destegi; Reagan’in kiiltiir, gelenek ve aile gibi toplumsal
degerlere 6nem vermesi sayesinde olmustur (Koksal, 2006, s.42). Reagan, Amerikan
toplumunun gelismesinin nedenini toplumun degerlerine baglar. Bu baglamda, daha az
devlet miidahalesi ilkesiyle; devletin olmadig yerlere aile, kilise ve geleneksel dayanigma
kurumlarini yerlestirir. Bunlar, Amerikan siyasetinde yeni-muhafazakarliga ickin toplumun
degerlerinin korunmasina yonelik Reagan’in adimlaridir (Koksal, 2006, s.43). Bu dayanisma
kurumlari toplum degerlerinin korunmasi i¢in kiliseler tarafindan yiiriitiilmiistiir. Bunlardan
biri olan “The Moral Majority” (Ahlaki Cogunluk) hareketi toplumu olusturan ahlaki
degerlerin kiirtaj, kadinin konumu, cinsel yonelim, pornografi ve okullarda evrim yerine
yaraticilik diiglincesinin okutulmasi gibi konulara egilmistir. Ahlaki Cogunluk hareketi,
sadece Amerikan toplumunun kaybettigi ahlaki degerlerin yeniden kazanilmasinin gayreti
i¢cindedir (Y1ilmaz, 2016, s.132). Bu baglamda yeni sag anlayisin neo-muhafazakar ayaginin

serbest piyasanin topluma verdigi zararlara kars1 birtakim 6nlemler aldig1 goriilmektedir.

Iki yonetimin de aym goriiste bulustugu birkac¢ noktadan bahsedilebilir. Thatcher ile
Reagan’m ilk ortak noktasi hem ekonomik politikalarin hem de toplumsal politikalarin
degismesini istemeleridir. Devletin  kiiciiltiilmesi, serbest piyasa ekonomisinin
giiclendirilmesi, Ozellestirme ve sendika karsiti tavir iki yOnetimde ortak olan diger
unsurlardandir. Elbette bu iki anlayisin ortak noktalar1 kadar farkl goriisleri, tutumlart ve
durumlar1 da mevcuttur. Bunlardan biri; Ingiltere’de Thatcher’in giiciinii kirmak istedigi
kesimin sendikalar ve isciler olmasina karsin, ABD’ de is¢i simifinin mevcut durumun bu
denli giiclii olmamasi sebebiyle bu kesim {iizerine uygulanacak politikalarin farklilik arz
etmesidir. Bu baglamda degistirmeye c¢alistiklar1 politikalar ortak olsa da yontemleri ve

baskilar1 farklilik gostermektedir:

Thatcher yonetiminin karsinda, son on yilda haklariyla ve kurumlariyla karginda

duranlar1 bertaraf etmis gii¢li bir is¢i simifi vardir. Bu nedenle Thatcher
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yonetimi, ekonominin hantallagsmasin1 giiclii ve buyurgan tavir seyreden
sendikalara ve ona ickin is¢i hareketlerine bagladig1 i¢in iscileri sikistirma ve
sendikalara baski yapma stratejisi izlemistir. Bunun aksine son on yilda ABD’de
is¢i sinifi Avrupa’dakine kiyasla duragan bir yapidadir. Boylece Reaganizm, is¢i
smifinin en az Orgiitli ve en az para alan kesimlerine planli saldirilar
diizenleyerek, ekonominin sektorlerine devlet yardimi saglama, asir
militaristlesme mali yiikiine aktarma yapma ve iscilerin gelecekteki eylemlerine

kars1 6nlem alma ¢abasina girismistir (Koksal, 2006, s.44)

Ayrildiklar1 bir bagka nokta ise irk¢ilik meselesinin Amerika’da daha fazla sorun
edilmesidir. Irk¢ilik, ABD ydnetimi i¢in anayasal ve politik agidan 6nemlidir. Bu sebeple
belirlenecek politikalara neo-muhafazakarlik baglaminda geleneklerinin  korunmasi
dogrultusunda yon verilmistir (Koksal, 2006, s.45). Bu farkliliklarda devletlerin bulundugu
cografik konumlarim etkisi oldugu soylenebilir. Ornegin 1780li yillarda, ABD’nin yeni
kuruldugu dénemde farkli irklarin gog¢ etmis olmasi bu politikalarin farkliliginin nedenini
aciklayabilir. Sonu¢ olarak yeni sag anlayisinin kendini en belirgin sekilde ABD ve
Ingiltere’de gostermesinden yola cikilarak yeni sag anlayisini genel gecer, ortak bir
kavramla anlatmak zordur (Mural, 2007, s. 108). Fakat su unutulmamalidir ki; ABD her

zaman Ingiltere siyasetine kiyasla daha liberaldir.

2.6.1.2 Tiirkiye’de Yeni Sag

Muhafazakarligin kendini siyasi arenada kendine yer edinmesi Tiirkiye’de gorece geg
olmustur denebilir. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra yeniden sekillenen diinya siyasetinin
etkisiyle Tirkiye’de ¢ok partili hayata geg¢ilmistir. Ancak muhafazakarlik ona taninan kisith
bir gercevede kendisini ifade etme olanagi bulmustur. 1950°de iktidara gelen Demokrat Parti
(DP) hiikiimeti, siyaseti liberallestirmede ve devletin ekonomideki baskilarini azaltmada
kismen basarili olsa da 1980’e kadar liberal sdylemlerle liberal muhafazakarligin, baska bir
ifadeyle yeni sag anlayisinin partiler icindeki varligi bir renk olarak kalmistir (Ozipek, 2010,
s.114). Bu ge¢ kalmishigin belki de asil nedeni, Tiirkiye’deki muhafazakarlik tartismalarinin
cogunlukla siyaset merkezli olmasidir. Muhafazakarligin diger ideolojilerle olan tartigmalari

agirlikl olarak bireysel 6zgiirliikler ile muhafazakar degerler konusunda olmustur. Kiirtaj,
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escinsel haklari, kadin haklar1 ve annelik bu konular arasindadir. Bir anlamda,
muhafazakarlik, dini arglimanlarla beslendigi i¢in anlagmazliklar da inang cergevesinde
olmustur (Ozipek, 2010, s.117). Dolayisiyla, Batr’dan farkli olarak Tiirkiye’deKi

muhafazakarligin toplumsal alandan siyasal alana gegmesi zor olmustur.

Tiirkiye’de, muhafazakarligin gelenek ve din gergevesinde ifade edilmesinin sonucu
olarak muhafazakarliin siyasette kendini gostermesi ancak yeni sag gibi melez bir yapiyla
miimkiin olmustur. Bati’da Yeni sagin, kapitalizmin 1970’lerdeki ekonomik ve siyasal krize
kars1 ¢oziim olarak ¢ikartilmasina ragmen Tiirkiye’nin yeni sag siyasetine gegisi Bati’daki
gibi olamamistir. Clinki kiiresellesme siirecinde kapitalizme yeterince ayak uyduramayan
ve demokratik siirecleri ge¢ yasayan; Tirkiye, Latin Amerika ve Asya iilkelerinde ara
rejimler ortaya ¢ikmustir (Safi, 2007, s. 262). Bir baska ifadeyle bu gegis siireci ti¢iincii
diinya iilkeleri olarak da adlandirilan ve o iilkelerden biri olan Tiirkiye’de sag-sol
catigmalarina sahne olmustur. Dolayisiyla Tiirkiye’de askeri darbeler ile yasanan rejimlerin
yeni sagin zeminini olusturdugundan bahsedilebilir. Tiirkiye’de yeni sag anlayisinin oniinii

acan askeri rejim, 12 Eyliil Askeri Darbesi olarak literatiire ge¢mistir (Safi, 2007, 5.263).

Tiirkiye’nin 8. Cumhurbagkani olan Turgut Ozal, 12 Eyliil Askeri Y&netiminden sonra
neo-liberal ekonomik politikalar1 uygulayan, zamanin ruhuna uygun bir siyaset¢i olarak
goriiliir (Y1ldiz, 2018, s.40). Hatta Turgut Ozal’a siyasi yonetim darbe yoneticileri tarafindan
devredilmistir. Soyle ki, 12 Eyliil rejimi Ozal’1 resmen “ekonominin patronu” konumuna
getirmistir (Koksal, 2006- s.66). Bunun baslica nedeni, Siileyman Demirel’in 1979’da
kurdugu azinlik hiikiimetinin ekonomi yonetimine Ozal’1 getirmesidir. Ikinci neden ise,
Ozal’m 24 Ocak 1980 ekonomi kararlarm yiiriirliige koymasidir. Yeni liberal ekonomik
politikalar yénetilirken Ozal’in 12 Eyliil hiikiimetinin ekonomiden sorumlu Devlet Bakani
ve Bagbakan Yardimciligi gorevlerinde bulunmasi Kagmazoglu tarafindan darbeciler ve
Demirel arasindaki gegisi saglayan kisi olarak yorumlanmistir (1980, s.38). Bir anlamda, 12
Eyliill Askeri Darbesi, yeni sag politikalarin uygulanmasina zemin hazirlayan bir ara
rejimdir. Buna benzer bir bakis agistyla Safi; 1980°1i yillardan itibaren yeni sagin yiikselis
saglayabildiginden ve bunu Tiirkiye ve ¢evre iilkelerdeki askeri rejimlerin olusturdugu siyasi
ortam sayesinde yapabildiginden bahseder (2007, s.261). Nitekim 1980°de darbe rejimi
sonrasinda Ozal, yeni sag anlayisini siyasete aktarmay1 hedefleyen yonetici olarak karsimiza
cikar. “Ozalizm” kavrami da Batili yeni sag ideolojiler gibi adin1 Ozal yénetim anlayisindan

almistir. Tiirkiye’de ilk kez bir lider, “Kemalizm”den sonra ismini “izm” ile siyaset
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literatiiriine yazdirmustir (Safi, 2007, s.269). Ozal yonetiminin yeni sag anlayisi sonraki
donemlerde farkli partilerde de ortaya ¢ikmis oldugu i¢in Tiirkiye agisindan onemlidir.
Ornegin kimi diisiiniirlere gore, Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)nin ilk iki donemine

damgasini1 vuran siyasi liberallesme Ozalizmin bir sonucudur (Yildiz, 2018, s.40).

Turgut Ozal’in Anavatan Partisi ile iktidara gegmesiyle birlikte yeni sag politikalar
uygulamaya konulmustur. Ozal, yeni sag politikalariyla iktisatta liberallik ve siyasette
otoriterlik yaklasimlarini benimsemistir. Ayrica, kiiltiirel yasamda muhatazakarlik vurgusu
da yapmistir (Koksal, 2006, s.63). Ozal’in izledigi siyaset, hem 24 Ocak Ekonomi
Politikasinin devami niteligindedir hem de Ozal sonras1 dénem icin mihenk tasi olmustur
(Safi, 2007, s.264). 24 Ocak kararlariyla ¢er¢evesi olusturulan ekonomi politikalari, kimine
gore burjuvazi smifi i¢in yapilmis bir programdan ibarettir. Buna ek olarak, 24 Ocak
kararlarinin Bati’dan destek almasindan 6tiirii yerel bir nitelik tasimadigi ve uluslararasi
sermaye kuruluslariin az gelismis tlkeler i¢cin dizayn ettigi bir program oldugu sdylenir
(K&ksal, 2006, $.66). 12 Eyliil Darbe Dénemi’nin Ekonomi Bakani olan Ozal tarafindan
olusturulan 24 Ocak ekonomi politikalariyla, donem oncesindeki ithal ikameci ve korumaci
ekonomik diizenden kesin bir doniis yapilmis ve dis ticarette liberal tutum, dalgali kur
politikasi, Ozellestirme, kamu harcamalarinin azaltilmas: ve haliyle 6zel sektoriin
desteklenmesi hedeflenmistir (Safi, 2007, 5.264). Ozal da yeni sag diisiiniirlerin elestirdigi
kurucu akli ve toplum miithendisligini reddetmis ve bunlarin yerine piyasa hareketlerini etkin
karar alma mekanizmasi olarak gormiistiir (Y1ldiz, 2018, s.43). Bununla birlikte, siyaseten
benimsedigi yeni sag anlayisi ile milliyet¢i, muhafazakar, liberal ve demokrat diisiincelere
sahip kesimleri ortak paydada birlestirmeyi hedeflemistir. (Yildiz, 2018, s.51). Koker,
1980°de Ozal’in benimsedigi farkli ideolojileri sentezleme diisiincesini ve segim
kampanyalarinda ve sonrasinda ellerini bagina gotiirerek halki selamlamasi gibi sembolik
hareketlerini “serbestlik” modeline yaki bulur (2021, s.288). K&ker; Ozal’in, Whig iiyesi
olan Burke’iin liberalizm-muhafazakarlik iliskisini betimlemek i¢in serbestlik modelini

kullandigin1 belirtir:

[lkin devletin halka hizmet etmek icin var oldugunun dile getirilmesi, serbest
piyasa girisimleri; bir baska deyisle ekonominin liberallesmesi hadisesi, siyasi
ve Kkiiltiirel oOzgirlik; yani fikir, inan¢ hiirriyeti sayesinde toplumun
sentezlenmesinin vurgulanmasi, yerel yonetimler giiclendirilerek veya merkezi

blirokrasi zayiflatilarak toplumsal oOncelige izin verilmesi, devletin
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kiictiltiilmesinin hedeflenmesi gibi liberal unsurlarla, dini ve geleneksel yasam
tarzlarina kamu tarafindan saygili olunacaginin isaretiyle geleneke¢i olgularin

pekistirilmek istenmesidir (Koker, 2021, 5.288).

1980°de darbe y&netimini devralan Turgut Ozal’in reformist ve darbe rejiminin
ayristirict dilinden uzak yeni sag politikalarla gelmesi ve fikirleriyle isminin bir ideoloji
olarak literatiire tasinmasi, onun ANAP’tan ayr1 tutulmasini, neredeyse tek basina bir kadro
olusturmasini saglamistir. Genel olarak tarihte ve literatiirde, Ozal’dan ve ydnetiminden
bahsedilirken partisinin isminin pek gecmedigi bir gercektir. Zira Ozal da bu dénemdeki
etkisini Batili yeni sag yoneticileri olan Thatcher ve Reagan gibi giiclii liderlik 6zelligiyle
gostermistir. Siyasi olarak merkezi giicli elinde tutan bu liderler reformist kararlarin
alinmasinda tereddiit yasamamuslardir. Soziin 6zii; Ozal'm giiglii kisiligi yeni sag
politikalarin uygulanmasi i¢in 6nemli bir aractir (Safi, 2007, s. 269). Fakat bu, bazen yeni
sag politikalarni uygularken veya bu politikalarin uygulanmasi igin Ozal’in teknokrat
kimlige biirlinmesine neden olmus ve tam da bu yiizden elestirilmistir. Elestirilen teknokrat
karakterinin igerigini uzmanlga dayali bir segkincilik olusturur. Ozal’m kurumlarla degil de

is bitirici 6zelligi olan bir takimla galismasi bunun karsiligidir (Yildiz, 2018, 5.45).

Teknokrat kimligi yan1 sira otokrat kimligi elestirilere maruz kalir. Ozal’in 12 Eyliil
Askeri Darbesi’ni diger darbelerden ayirmasi ve 12 Eyliil darbesinin kaosu ve anarsizmi
ortadan kaldirdigina ve toplumsal diizeni kurtardigina isaret ederek bir darbe giizellemesi
yapmasi bu elestirilere gerekce olusturur (Safi, 2007, s. 267). Buna ek olarak Ozal, 12 Eyliil
Darbesi’nin sokak siddetini bitirmesinin yaninda kendi iktidarina ve reformist projelere
zemin hazirlamasinin pragmatik bir yaninin oldugunu diisiinmistiir (Yildiz, 2018, s.43). 12
Eyliil Darbesi’nden sonra ekonomik yonetimin Ozal’a birakilmasi ve kisa zamanda olumlu
sonuglarin gériilmesiyle, kimileri Ozal’m “segilmis adam” oldugunu bile diisiinmiistiir.
Cogu zaman halkin Ozal’1 partiden ayr1 tutarak basarilar1 sadece Ozal’a yiiklemesi ve Kimi
zaman karar verme siireglerini yalmizca Ozal’in ydnetmesi gibi durumlar elestirilerin
dozunun artmasina sebep olmustur. Hatta bu elestirilere gore, Ozal’in ydnetim anlayis1 yargi
ve adli denetim kurumlarini etkisizlestirme ¢abalarini tetiklemistir (Y1ldiz, 2018, s.46). Tiim
bu elestirilere ragmen, Ozal’m yeni sag uygulamalarinin yanlis oldugunu diisinmeyenler de
mevcuttur. Onlara gore, yeni sag anlayisinin serbest piyasa ekonomisinin gelismekte olan
ilkelerde giiglenmesinde ve gesitlenmesinde ve ayrica ekonomik, askeri ve siyasi elitlerin

islevlerini kaybetmesinde hi¢ siiphesiz 6nemli katkilart olmustur (Kurun, 2017, s.363-364).
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Elestirileri bir kenara birakirsak; 12 Eyliil Askeri Yonetimi’'ne tepki gostermemesine
ragmen, Ozal’m demokratik kimligini yaratmasida “devletin halki degil, halkin devleti”
anlayisla “halkin sesi hakkin sesidir” sdylemi basarili olmustur (Yildiz, 2018, s.47). Yeni
sag baglaminda, neo-liberalizmin biirokrasinin verimsizligine dair argiimanlar
dogrultusunda biirokrasinin azaltilmasi ve otoriteryanizmin elinden baski araglarinin
alinmasi, halkin destegini ve rizasimi giiglendirmistir (Kurun, 2017, 5.364). Boylece devletin
halkin hizmetinde oldugu vurgulanmis ve kii¢iik, verimli ve hizmetkar bir devlet anlayisi
benimsenmek istenmistir. Daha sonraki yillarda sag tandansli partilerin de bu politikay1
ornek aldig1 goriiliir. Ornegin AKP de benzer bir sdylemle, “bizler (devlet) halkin
hizmetkariyiz,” diyerek halkin karsisina ¢ikmistir. Konu yeni sag olunca bu devamliligin

hatirlatilmasinda fayda vardir.

Ozal’m demokrat bir lider olarak goriilmesinin sebeplerinden biri de; Yildiz’a gore
Kemalizm’in “vicdanina takilmis din” anlayisindaki dinin insani, demokratik ve milli
gereklilik ¢ergevesinde toplumsal rollerini kabul etmek olmustur (2018, s.48). Bir baska
ifadeyle dinin yani Islam’in Siinni yorumunu bireylerin vicdanindan alarak kamusal
yasamdaki goriinlirliigiinii arttirmayr distinmiistiir. Bu yiizden laikligin pasif kalmasini
savunmustur (Kurun, 2017, s.367). Dinin toplumsal yasamda goriiniir olmasina drnek olarak
Kdoker’in “Ozal’in Cumhurbaskanligi yapti§1 dénemde cuma namazi kilmayi alenilestirmesi
gibi sembolik etkinlikleriyle din ile gelenekgilik &gelerinin pekistirilmek istenmistir”
yorumundan bahsedilebilir (2021, s.288). Bu demokratik acilimlara ek olarak, ifade
Ozgiirliigiiniin  genisletilmesi ve Kiirt meselesinin kamuda ilk defa tiim boyutlariyla
tartisilmasi (Yildiz, 2018, s.48); Kiirt¢ce konusma yasaginin kaldirilmasi ve kamusal alandan
dislanan Alevi, Kiirt ve dindar bireylerin yeniden kamusal alanda varlik gostermeleri Ozal’in
demokratik anlayisinin gostergeleri olmustur (Kurun, 2017, s.367). Nitekim bu tiirden
politikalarin uygulanabilir olmasmin sebebi, Ozal’in savundugu yeni sag anlayisinin
varhigidir. Ozal’a gore, demokratik ortamin saglanabilmesi igin oncelikle serbest piyasa

ekonomisinin uygulanmasi gereklidir (Kurun, 2017, s.365).

Turgut Ozal’m yeni sag politikalariyla liberal devlet anlayisini yakaladig: diisiiniiliir.
Ozal, 2 Kasim 1981°de II. Izmir iktisat Kongresi’nde yaptig1 konusmada, ekonominin dogal
kurallar1 oldugunun ve bu kurallarin disina ¢ikildig: takdirde islerin ters gideceginin altini

cizmistir. Ozal’in yeni sag anlayisi baglaminda; ekonominin liberallesmesini saglayan bir
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dizi ekonomi politikalar1 hayata ge¢melidir. Bunlardan ilki; yeni sag politikacilarinin da
diisiincesinde olan “arz yanlis1 ekonomi” politikasidir. Ozal, ekonomide var olan arz-talep
sistemi yerine fiyat kontrollerine dayanmanin kara borsa ve ¢ifte fiyatlar olusturacagini
ongorerek bu yonde uyarilarda bulunmustur (Kurun, 2017, s.366). ikinci olarak, Tiirk
Parasini Koruma Kanunu’ndaki degisiklikle Tiirk lirast konvertibl edilmistir. Yani,
bireylerin ve bankalarin ddviz hesabi agmalar1 serbest hale gelmistir. Ugiincii olarak,
uluslararasi sermayenin 6niindeki engeller kaldirilarak tiriin kithigina son verilmistir (Kurun,
2017, 5.367). Boylece ihracata ve ithalata dayali biiyliime hedeflenmistir (Yildiz, 2018, s.49).
Dordiincii olarak, yeni sag anlayisinin iizerinde israrla durdugu o6zellestirmeyle kamu
isletmelerinin verimsizliginin azaltilmasi amaglanmistir. Bu dogrultuda Kamu iktisadi
Tesebbiisleri 6zellestirilerek elde edilen gelir demografik yatirimlara aktarilmigtir. Ozal
doneminde, Istanbul’a yapilan ikinci képrii ve otobanlarin insas1 demografik yatirimlara
ornek verilebilir (Kurun, 2017, s.367). Ozal destekgilerine gore, gergeklestirilen ekonomik
liberalizasyonun sonucunda Tirkiye’nin her yerinde iletisim ve ulasim gelismis,

Anadolu’nun yerli firmalar1 biiylimiis, sosyal ve siyasal hareketlilik yaganmistir

Ozal’m yeni sag politikalarina farkli yaklasan siyaset bilimciler de yok degildir.
Ornegin, Ali Yasar Saribay Ozal’in liberal tavrini reddeder. Saribay’a gére, Ozal’in kalib1
olmayan, baska bir deyisle akiskan kimlik 6nerme egilimi, liberal olmaktan ¢ok reformist
diisiinceleriyle ilgilidir ve Ozal’m topluma ve bireye yeni bir kimlik olusturma ¢abasi hem
“hesapc1” hem de “kiyasc1”dir (Yildiz, 2018, s.50). Ozal’m hesap¢1 tarz1 igin; teknolojik
gelismeleri muhafazakarligin gelenek vurgusuna ragmen kabullenmesinden gelmektedir.
Modern muhafazakarligin pragmatizmi hatirlandiginda, bu “hesapgilik™ elestirisi zayif
kalmaktadir. Ciinkii defaten bahsedildigi gibi modern muhafazakarlik kavrami yeniliklere
aciktir. Kendini ge¢gmisle uyumlu olacak sekilde siirekli evrimlestirir. Muhatazakarligin neo-
liberal anlayisla eklektik sekilde yeni sagi olusturabilmis olmasi da bu karakterinden

kaynaklanir.

Ozal’m muhafazakar yoniinden bahsedecek olursak; kendi partisinin programindaki
“din ve vicdan hiirriyeti”, “diislince ve ifade hiirriyeti” maddelerine atifta bulunarak giiciinii
milli ve manevi degerlerden almaya ¢alismaktadir (Safi, 2007, s.266). Bu degerler Ozal’m
muhafazakar yoniinii yansitir. Hatta kimi siyaset bilimciler, Ozal’in daha énceden Milli
Selamet Partisi’nden aday olarak siyasete girmesini, Ozal’m merkez saga yakin ve

muhafazakar yani daha agir basan biri olduguna yormuslardir (Kdksal, 2006, s. 67). Safi’ye
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gore; Ozal’in muhafazakar anlayisi dincilik veya tutuculuk baglaminda anlasilamaz. Onun
muhafazakarligy, iilke kiiltlirlerinin ve degerlerinin korunmasi, gelistirilmesi ve bunlara yeni
degerlerin eklenmesidir (Safi, 2007, s.268). Ozal, Kur’an’a dayali Islami bir yasam tarzinin
serbestce siirdiiriilebilmesini, laik - Islam ¢atismasina son verilmesini (Yildiz, 2018, s. 53),
dini gruplarin ve cemaatlerin varliginin kabuliinii din, vicdan ve ifade 6zgiirliigi kapsaminda
sayar. (Koksal, 2006, 75). Cemaatleri, Batili diger muhafazakarlar gibi, sivil toplum
orgiitleriyle ayn1 kapsamda degerlendirmistir (Koksal, 2006, s.75). Kisaca, dini yasamin
kamusal goriintirliiglinii arttirmak icin ¢alismis bir liderdir. Bu yiizden basortiisli yasagina
ve eski biirokrasinin dini kamusal alanda kisitlamalarina tepki gostermistir (Y1ildiz, 2018, s.

53).

Ozal’m yeni sag anlayis1 baglaminda savundugu bir bagka sey, muhafazakarlarin
toplumun en kii¢iik kurumu olarak tanimladig1 ailedir. Ozal, milletin temelinin aile oldugunu
dile getirmistir. Cocuklarin ve genglerin yetistirilmesini, ahlakin ve manevi degerlerin
korunmasini ve toplumsal yagamin diizenli bir sekilde devam etmesini sagladigina inandig1
aile kurumunun énemini vurgulamistir (Safi, 2007, 5.266). Bu alanda Ozal’in muhafazakar
tavrint yansitan bir 6rnek olarak, ailenin korunmasi ve desteklenmesi i¢in kurulan “Aile
Arastirma Kurumu” verilebilir. Yalniz su belirtilmelidir ki; bu kurum “kadin” odakli degil
sadece “aile” odakl1 bir kurumdur. Cok sonralari liberal bir bakisa uyum saglamasi agisindan
“kadin” bu kurumun ismine eklenmistir (Y1ldiz, 2018, s. 53). Son olarak eklenebilir ki, Ozal,
muhafazakar diisiincesinin vermis oldugu ivmeyle ve Islami duyarlilikla ama ayn1 zamanda
serbest piyasanin ahlaki sinirlar1 gézetmeyen rekabetinin toplumsal birlikteligi ¢ozdiigi
diisiincesiyle “sosyal devlet” anlayisina yiiziinii kismen de olsa donmiis, toplumsal birligin
saglanmasinda devlete ve topluma sorumluluk yiiklemistir. Aslinda, “sosyal bireycilik”
ilkesi gercevesinde yardimlagma ve dayanigmay: arttirmayr hedeflemistir. Sosyal yardima

muhtag olarak engelli ve dezavantajli gruplar ve kadinlar disiiniilmiistiir (Y1ldiz, 2018, s.54).
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3. KADIN HAKLARI BAGLAMINDA KADININ DURUMU, KADIN
HAREKETI VE MUCADELESI

Bu boliimde kadinlarin tarihteki konumlari ve kadin hareketi incelenecektir. Bati’da
kadin hareketi incelenirken ii¢ dalga halinde ger¢eklesen kadin hareketine deginilmesinin
yaninda ideolojilerin kadin hareketiyle baglantisina da deginilecektir. Bati’da kadin haklari
hareketinin detaylarina ge¢gmeden o©nce “Bat1” kavraminin sinirlarinin  belirlenmesi
gerekebilir. Bat1 cografyasindan kasit, Kita Avrupas: (Fransa ve Almanya), ingiltere ve
ABD’dir. Bu baglamda kadin haklarinin ve hareketinin dogusu ve gelisimi Kita Avrupasi ve
ABD cergevesinde incelenecektir. Tiirkiye’de kadin hareketi boliimiinde ise Bati’dakinden

farkli olarak donemsel bir yol izlenecektir.

3.1. Batr’da Kadin hareketi ve Miicadelesi

Insan haklar1 kavrami; kadin haklarini, ¢ocuk haklarmi ve dezavantajli gruplarin
haklarin1 kapsar. Ne yazik ki, tarihsel siire¢ i¢cinde ve insan haklar1 baglaminda her birine
ayr1 parantez agmak zorunda kalinmistir. Tezin bu boliimiinde ilk olarak sanayilesme ve
kapitalizmin, milliyetcilik ve somiirgeciligin cinsiyetlestirilmesini, yani kadinin konumunu,
aciklamaya calisacagiz. Daha sonra Bati’daki kadin kimligi ve kadin haklar1 hareketlerinin
miicadelelerini kamusal ve 6zel alan, toplumsal cinsiyet, kadinin oy hakki ve kadin bedeni

kavramlari ¢ercevesinde agiklamaya gececegiz.

Kadmin konumuna ve sosyo-politik kavramlarin cinsiyetlestirilmesine, toplumun
kurulus teorisinden baslamak dogru bir yaklagim olacaktir. Thomas Hobbes ve Jean J.
Rousseau; kurulus (foundation) kuramlarimi, dogal diizenden (state of nature) diizenli
sivil/siyasal topluma geg¢isi erkeklerin saldirgan dogasi1 ve akil kapasitesine bagli olarak
tasvir etmiglerdir. Saldirganlik durumu ve akil kapasitesi tasvirleri Hobbes ve Rousseau
tarafindan erkek ozellikleri olarak kabul edildigi i¢in kadinlar bu siirecin bir parcasi olarak
goriilmemistir. Bu yiizden kadinlar, “toplumsal”dan dislanarak “dogal”a yakin birakilmistir
(Yuval-Davis ve Bektas, 2007, 5.20). Ayrica kadimin toplumun bir pargasi olarak kabul

edilmemesine, kadmlarin yurttaslik haklarina sahip olamamasini bir baska 6rnek olarak
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gosterebiliriz. John Locke’un dogal haklar savunusu sayesinde yurttas, hiikiimet i¢in temel
bir unsur hale gelmistir. Fakat hangi yurttas veya bireyin kastedildigi sorusunun cevabi
kuskusuz toplumdaki tiim bireyler degildir. Antik donemde, Atina demokrasisi de yurttaslik
haklarin1 bir azinlikla sinirlamistir. Miilkiyete bagli haklarla bir iliskisi olmayan kadinlar,
siyasal hayattan diglanmistir. Bu baglamda kamusal alanin sinirlari; diizenli toplumun,
yurttagligin ve politikanin eril tahakkiimle iliskilendirilmesi sonucu belirlenmistir (Phillips
ve Tirker, 2012, s.39). Bir baska ifadeyle, kadinin kamusal alandan dislanmasi eril
tahakkiimiin olaylar1 ve olgulari cinsiyetlestirmesinden kaynaklanir. Kadinin konumunu ve
kimligini belirleyen tarihteki ilk teorinin dogal diizenden toplumsal diizene gegis diisiincesi
oldugu sanilmaktadir. Davis’e gore, daha sonraki teoriler bu varsayimlar: kabul etmistir
(2007, s.20). Buna gore cinsiyetlestirme; topluma gecisin daha ilk adimlarinda varhigini

gostermis, kadinin konumunu ve kimligini belirlemistir.

Modern topluma geciste kadinin konumunun ve ikincil kimliginin degistigi pek
sOylenemez. Kadinlarin kimligini ve konumunu &zellikle Sanayi Devrimi ve kapitalizm
etkilemistir. Sanayilesmeyle ortaya ¢ikan yeni durumlarin ilki, iiretimin kiiciik olcekli
isletmelerden fabrikalara tasinmasidir (Karaaslan, 2015, s.21). Kiigiik 6lgekli isletmelerde
stiren aile birlikteligi fabrikalarin acilmasiyla dagilmistir. Boylece tiretim aileden kamusal
alana taginmis, bu degisim kadinlar1 6zel alana itmis ve erkegi kamusal alanda birakmaistir.
Bu da kadinlari ev ile 6zdeslestirerek kadmin toplumsal konumunu ve kimligini ortaya

cikarmigtir (Karaaslan, 2015, s. 21).

Bu goriisiin aksine sanayilesmenin kadinin kamusal alana katilimin arttirdigina dair
fikirler de mevcuttur. Kadinlarin kamusal alana katilmalarinin ilk sebebi sanayilesmeyle
artan is giicii ihtiyacidir. Bu sayede kadinlar emek piyasasina girerek kamusal alanda varlik
gostermiglerdir. Kadinlarin emek piyasasina dahil olmalarinin diger sebebi ise, kadin
emeginin ucuz ve somiiriilebilir olmasidir (Sancar, 2012, s.29). Boylece kapitalist girisimci,
daha once erkek is¢i ¢alistirmak zorunda kaldig: alanlarda kadin isgileri istihdam ederek
ucuz emek giiciinden faydalanmistir (Karaaslan, 2015, s.21-22). Kisaca, kurgusal dogal
durumdan diizenli topluma gegiste veya tarihsel olarak Sanayi Devrimi’nin sonrasinda insa
edilen modern toplumda kadina bakis degismemistir. Kadin; boslugu dolduran, ikincil
statliye sahip ve diglanan varlik konumunda olmustur. Toplumu kurmak ve yonetmek dogal

durumda saldirgan olan erkege birakilmistir. Giicli olan her sey erkeklerle
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iligkilendirilirken, zayif olanlar kadinlarla iligskilendirilmistir. Somiirgeci ve sOmiiriilen

toplumlar arasinda da benzer bir iligki vardir.

Emperyalist Batili devletler somiirgeci fetihlerini, istilalarini mesru bir alt yapi
temelinde olusturmak i¢in erkek egemenligiyle bir cinsiyet rejimi olustururlar (Sancar, 2011,
5.90-91). Bir bagka ifadeyle, somiirgeci toplumun somiiriilen topluma bakisi, kapitalizmin
Batili beyaz adamlari tarafindan sekillendirilir (Sancar, 2014, s.48). Somiirgeciligin, Dogu
ve Bati ikileminde bicimlenen diinyayr yorumlama sekli cinsiyet rejiminin kurucu
Ogelerinden sayilir. Bu sekilde bicimlenen cinsiyet rejimi, biinyesinde Bati’nin ileri,
yenilik¢i, Ozgiir kimlik Ozelligine sahip beyaz erkegini ve Dogu’nun gerici, barbar
ozellikleriyle var olan erkegini tasir. Bilimin kurucusu, ilerici akla sahip beyaz erkek; Dogu
erkegini terbiye etmeyi kendine gorev bilir. Dogu erkegi ise Bati’nin insan haklar
sOyleminin Bati’nin iki ytizlii bir zorbalik stratejisi oldugunu iddia eder. Dogulu erkegin
goziinde Batili erkek; kadinlarin ahlaksizligina goz yuman, feminen bir erkek olarak
sekillenir. Bu baglamda Dogu’nun mazlum erkekleri bu sdylemleri ciddiye almayarak
kendilerine mesru bir zemin olusturur. Ote yandan, Bati’nin mesru zemini ise Dogu’nun
namuslu kadinlarini erkek zulmiinden kurtarma ve onlara kadin haklarin1 verme misyonudur
(Sancar, 2011, s.91). Somiirgecilik kavraminin kadin minvalinde mesrulagtiran anlayigla
birlikte kadin yine korunmaya muhtag, kurtarilmay1 bekleyen bir simge haline getirilmistir.
Somiiriilen toplumlarda ise yine mesruluk araci olarak cinsiyetlestirilme kullanilmistir.
Batili kadinin ahlaksizligi tizerinde Bati’nin erkeklerinin iki yiizliligi vurgulanmistir.
Somiiren ile somiiriilen iliskisindeki kadin ve erkek cinsiyetinin metalasmasi bir biitlinliik
arz etmektedir. Bir anlamda, Dogu’nun kadin haklarina saygisiz erkekleri olmazsa Bati’nin
ilerici akla sahip erkekleri olmaz; Bati’nin cinsellik anlayis1 olmazsa Dogu’nun namuslu
kadinlar1 olmaz (Sancar, 2014, s.52). Bu konumlanis tam tersinde diisiiniilse de sonug
degismeyecektir. Ciinkii cinsiyetlestirilmenin tek bir metasi vardir; o da kadindir. Daha sonra
19. ylizyilda feodalizmin yikilisina sebep olan ulus¢u ve milliyetci hareketlerin cinsiyet
bakis agilarin1 da belirleyen Batili bilgin erkek imgesine karsi (Sancar, 2014, s.49),
somiiriilen cografyalarda egemen cinsiyet iliskilerine bakildiginda; miicadeleyi planlayan
onder erkekler ve bu yolda onlara yardim eden ikinci plandaki kadinlar goriiniir (Sancar,
2011, s. 93). Bu baglamda somiirgecilik anlayisinda Batili erkegin Dogulu kadina ve erkege
kars1 iistiinliiglinlin oldugunu goriiriiz. Hatta bu anlayista Batili kadim1 bu durumdan ayri
tutar. Buna ragmen, Batili kadin uluslagsma, devletlesme siireclerinde ikincil durumundan

kurtulamamastir.
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Somiirgecilik anlayisiyla gelisen milliyetcilik veya ulusgulugun eril tahakkiimleri
Dogu’da ve Bati’da kadinlara kars1 ortak bir noktada bulusur. Ciinkii bu anlayislar zorunda
kalmadik¢a kamusal alanin ve siyasal miicadelenin bir pargasi olarak kadinlar1 gérmezler
(Yuval-Davis ve Bektas, 2007, s.20). Nitekim kadinlar isin en basinda, toplum kurulurken
dislanmiglardi. Ayrica erkegin dogal diizendeki saldirgan tavrinin, milliyetgiligin ve
ulusgulugun cinsiyetlestirilmesinde etkili mitlerden biri oldugu goriiliir. Bu anlayisin arka
tarafinda saldirganlik varsa, goriinen yiiziinde de erkeklerin gii¢ birligi yaparak toplumun
giivenligini saglama ve gerekli kurallar1 kabul ettirme diisiincesi yatar. Ulus bu baglamda
eril diislincelerin ingasidir. Ulus kurma siyaseti, erkekler aras1 dayanigma (fraternite) olarak
goriiliir. Sancar’in da degindigi George Mosse’a gore, ulusun insasini erkek belirlerken
kadin arka planim1 hazirlar. Béylece ulusun insasinda erkek koruyucu, kadin korunan mit
olarak tasarlanir (Sancar, 2014, s.54-56). Bu eril egilim kadinlarin toplumsal konumunu ve

gorevlerini kadinlara olan bakis agisini etkilemistir.

Kadinlarin milli topluluklardaki varliklar1 iki karakterlidir. Her ne kadar kadinlar,
erkekler gibi topluluga iiye olsa da kadin olduklari i¢in bir takim diizenlemelere ve kurallara
bagl olurlar (Yuval-Davis ve Bektas, 2007, s. 80). Kadinin uluslagsma ve millilesme
stirecinde erkekler tarafindan korunmasinin disinda bagli oldugu bir gorevi vardir. O da;
milli bir felakete siiriiklenmemek i¢in kadinlarin milli cocuklar dogurma ve onlar1 yetistirme
gorevidir. Nazi Almanyasi’nin ari irkim1 olusturmak, ¢ogaltmak ve gelistirmek i¢in kadin
dogum kontrollerini yapmasi bu gorevin bir drnegidir. Diger bir 6rnek de Ingiltere’den
verilebilir. Kraliyet Niifus Komisyonu'nun 1949 raporundaki stratejisi, Ingiliz
geleneklerinin ve tavirlarinin kaybolmamasi i¢in gocii kisitlayp yerlilerin  oranini
yiikseltmektir (Yuval-Davis ve Bektas, 2007, s.70-71). Baska bir ifadeyle, Ingilizler,
goemenlerin ¢cogalma korkusuyla, geleneksel ve milli duygularin yok olmasimi kendi

bireylerinin ¢coklugu ve niteligi ile engelleme gorevi, burada yine kadinlara diigmektedir.

Vatan anlayis1 kadin cinsiyeti iizerinden metalastirilan bir kavramdir. Ulusguluk ve
milliyet¢ilik diisiincelerinin 6nem verdigi ve ugruna miicadelelere girdigi bir “vatan”
anlayist vardir. Ulusculuk ve milliyetcilik anlayisini aragsallastiran eril tahakkiim oldugu
icin ugruna savastiklart vatanin cinsiyetsizlestirilmesi miimkiin degildir. Ulusgu ve
milliyet¢i eril zihniyet, kadin kimligi iizerinden “vatan” kavramini erotiklestirme ve

cinsiyetlestirme gibi farkli baglamlarla metofarlastirir. Bu baglamda, eril kimlik vatana
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“anne” ve “sevgili” metaforuyla yaklasir. Bir sevgiliye kavusma istegi ayn1 zamanda vatana
kavugma arzusuyla aynidir. Dahasi vatani sevgiliyi korur gibi koruma, sevgiliye askla
baglanir gibi vatana askla baglanma, vatan ugruna 6liimii géze alma, cani pahasina onu
koruma ve vatan kaybinin seref ve namus kayb1 anlamina gelmesi vb. benzetmeler erkeklerin
vatan anlayiginin bir pargasidir. Anne metaforu ise vatan i¢in erkekler arasi rekabeti
engellemesiyle ulus kurma ve birlikte vatan1 koruma gibi kardesligi, birlikteligi temsil eder
(Sancar, 2014, s.55). Bu imgeye gore, “erkek annesine nasil davranirsa, vatanina da Oyle
davranir”. Cocuklarin annelerine itaat ettigi gibi insanlar da vatanlarina itaat eder. Annenin
kutsallig1 vatanin kutsalligiyla es tutulmustur. Vatanin cinsiyetlestirilmesinin diginda, bu
sefer de anneligin kutsallastirilmasi diislincesiyle vatana iyi egitilmis ¢ocuklar yetistirme

gorevi kadinin omuzlarina yiiklenmistir (Yuval-Davis ve Bektas, 2007, s.69).

Ozetle kapitalizmle birlikte gelisen somiirgecilikte, sanayilesmede, milliyetcilik
diistincesinde, ulus kurmada ve vatan kavraminda kadmnlarmn ikinci planda tutulmasi ve
kadinlara genellikle destekleyici gorevler verilmesi cinsiyetlestirmenin birer gostergesidir.
Toplumsal cinsiyet, biyolojik cinsiyetten farkli olusan ve 6grenilmis davranis kaliplarini
igeren bir terimdir. Bu davraniglar kiiltiir, tecriibe ve toplumsal yasamlarin transferiyle
kazanilir. Toplum tarafindan kadinlik ve erkeklik rollerinin olusturulmasiyla ifade edilir
(Kasimoglu, 2016, s.242). Toplumsal cinsiyetin varligi, kadinlarin gorevlerinin erkekler
tarafindan belirlenmesi gibi sorunlarin birer tartisma konusu oldugu bilinmektedir. Bu
ylizden kadinlarin sosyal ve siyasal haklarin1 erkek iktidarlara kabul ettirmesi kolay
olmamistir. Sonunda kadin haklar1 hareketleri, sosyal ve siyasal hayatta cetrefilli bir

miicadeleye girmek zorunda kalmiglardir.

Kadin hareketi, Bati cografyasinda Aydinlanma disiincesiyle tartisiimaya
baslanmigtir. Fakat Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimiyle kapitalist iiretim iliskilerinin
kurulmasi neticesinde kadin hareketi bir ivme kazanmistir (Geger ve Kiymaz, 2019, s.185).
Bu donem kadin haklar1 hareketleri agisindan doniim noktasi olmustur. Feminizm adiyla eril
tahakkiim ve akilla dizayn edilmis toplumsal normlara karsi esitligi savunan siyasi bir
hareket baslamistir (Cigekli, 2019, s.4). Kadin haklar1, feminist ideoloji kapsaminda kadin
kimliginin konumu, kamusal ve 6zel alan ayrimi, toplumsal cinsiyet kavrami, se¢gme ve
secilme hakki ve kadin bedeni ger¢evesinde ele alinmistir. Feminist ideoloji, dort dalga

halinde eril tahakkiime sesini duyurmustur. Feminizm kisaca; radikal feminizm, liberal
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feminizm, marksist - sosyalist feminizm ve post-modern feminizm olarak siniflandirilabilir
(Geger ve Kiymaz, 2019, s.188).

3.1.1. Birinci Dalga Kadin hareketi

Tarihte kadin haklari savunuculugunu baslatan ilk sistemli hareket, birinci dalga
feminizmdir. Feminizm; 19. yiizyilin baslarinda, liberal diisiinceden ve sinifli toplum
yapisini elestiren Marksizm gibi muhalif akimlardan etkilenmistir. Birinci dalga feminizm
liberal feminizmi dogurmustur (Karaaslan, 2015, s.48). Birinci dalga feminizm, kadinlarin
medeni ve siyasi haklarinin miicadelesinin farkli bdlgelerde ve zamanlardaki Kkolektif
eylemlerini igerir. Bu kolektif eylemlerin oy hakki, esit egitim ve esit yurttaslik hakki gibi
ortak istekleri vardir. Bu taleplerden dolayi birinci dalga feminizmine siifrajet (suffrage) de
denilmektedir. Bu kavram literatiirde kadin oy hakki savunucu olarak ge¢gmektedir. Birinci
dalga feminizmin en biiyiik 6zelligi; kadinlarin bir taraftan oy hakki isterken, diger taraftan
ev ve aile i¢indeki sorumluluklarina hig itiraz etmemeleridir (Deniz, 2019, s.38). Baska bir
ifadeyle kadinlar; ev, aile ve eslik gibi sorumluluklarinin yaninda kamusal alanda goriiniirliik
talep etmektedir. Ev i¢inde, 6zel alanlardaki sorumluluklarin kadina veya anneye kalmasi
birinci dalga feminizmi rahatsiz etmemistir. Bu minvalde kadinin durumunu daha iyi bir
noktaya getirmeyi planlayan kolektif hareketler Amerika’da 1840, ingiltere’de 1850, Fransa
ve Almanya’da 1860 ve Iskandinav iilkelerinde 1870’li y1llarda (Deniz, 2019, S.39) gelismis
ve pozitif anlamda sonuglanmistir. Birinci dalga feminizm hareketlerine Fransa, Ingiltere ve

ABD’den ornekler verebiliriz.

Fransa’da, 1790’da birinci dalga feminizmin tohumlarini atan kisi Gouges’tur. Fransiz
Devrimi’nden sonra Gouges; Kral’a sundugu “kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip
olmalarimin gerekliligi” konulu bildirgesiyle feminizm hareketini Fransa’da baslatmistir.
Gouges, “giyotine ¢ikan kadinlar elbette politikada da yer alabilirler” diyerek kadinlarin da
oy haklarinin olmasi gerektigine vurgu yapmustir (Deniz, 2019, s.40). Bildirge Kral
tarafindan kabul edilmemistir. Ciinkii ataerkil Dogal Haklar Doktrini resmi bir zemine
oturtulmak istenmis, Insan Haklar1 Bildirgesi hiikiimetin dogal haklara karismayacaginin
deklaresi olarak kabul edilmistir (Deniz, 2019, S.39). Nitekim bildirge kabul edilmedigi gibi;

1793 Anayasasi’nda hem kadinlara genel oy hakki taninmamis hem de kadinlarin siyasetle
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ugrasmalar1 yasaklanmig ve kadin kuliipleri kapatilmistir (Tiirkeli, 2017, s.55). Fakat Kadin
Haklar1 Bildirgesi’nin, Insan Haklar1 Deklarasyonu’nun tartisildigi zamanda sunulmus
olmasi Onemlidir. Ciinkii bu tarihten sonra insan haklar1 kavrami kadinlar tarafindan
sorgulanmaya baslanmistir (Karaaslan, 2015, s.71). Fransa’da aynm1 dénemde kadinlarin
secme ve secilme haklari i¢in ¢aba gosteren bir bagka eylem ise Babeuf hareketidir. Babeuf;
toplum hayatinda esitlik ilkesinin herkese, 6zele ve kamusala yayilmasi, iktidarin ve
siyasetin kimsenin tekeline girmemesi gerektigi gibi bir dizi talebi dile getirmistir. Fransa’da
sosyalistler kadin haklarin1 proletaryanin kurtulusuyla bagdastirdiklar1 i¢in kadin haklar1
diisiincesi giindemlerine daha erken diigmiistiir. Onlara gore is¢i sinifinin kurtulusu kadinin
kurtulusu anlamina gelmektedir. is¢i smifi deneyi olan 1871°deki Paris Komiinii® kadinlara
esit yurttaglik hakki ve esit oy hakki gibi bir dizi vatandaslik hakki saglamistir (Deniz, 2019,
s.40). Bu durum proleter sinifin 72 saat siiren iktidar siiresince olsa da Fransa’nin siyasi
yapisinin feminist fikirlere agik oldugunu géstermistir (Konan, 2011, s160). Fakat bu yenilik
diistincelerinin varligina ragmen feminist kazanimlar gecikmeli ger¢eklesmistir (Tirkeli,
2017, s55). Eril iktidarin baskilarina ragmen, Fransiz kadinlar esit ticret, kamuda
calisabilme, ailede ve evde esitlik haklarina kavusmuslardir. Ne var ki, Fransiz
Devrimi’nden ¢ok sonra, ancak 1944 yilinda oy hakki kazanabilmislerdir (Turkeli, 2017,
s56).

Ingiltere’de kadin haklar1 miicadelelerine baktigimizda ise, Mary Wollstonecraft’in
1792°de yayinladig: “Kadin Haklar1 Savunmasi1” kitabi 6ne ¢ikar. Bu kitapla Wollstonecraft,
kadinlar1 erkeklerden ayiran temalara karst ¢ikmistir; kanun Oniinde esitlik ve genel oy
hakkinin kadinlara da taninmast, kiz ¢ocuklarin erkek ¢ocuklarla ayn1 egitimi almasi gibi bir
dizi talebi konu almistir. Bunlarin yaninda, birinci dalga feminizmin genel 6zelligi olan aile
kurumuna karsi ¢itkmama diisiincesi Ingiltere’deki feminist kadinlarda da mevcuttur. Bu
baglamda birinci dalga feminizmi bir toplum reformu Onermemistir, sadece esit hak
talebinde bulunmuslardir. ingiltere’deki feminizm, kadinlarm kamusal alanda ¢alismasinin
gerekliligine 6zellikle onem vermistir. Fakat kadinlarin sadece, kadin meslegi olarak goriilen
hemsirelik, 6gretmenlik gibi mesleklerde ¢alismasi gerektigini diisiinmeleri, birinci dalga
feminizm anlayisin1 destekleyenlerin bir handikabidir (Ozkan, 2017, S.94-96). Ingiltere’de
kadin haklar1 hareketinin bir baska 6rnegi ise kadin hareketin ilk orgiitii olan “Longham

Place Circle” olmustur. Bu kampanyayla kadinlarin egitimi ve calisma haklarina

® Paris Komiine: Literatiirde diinya tarihinin parlak olay1 olarak gegmektedir. 1871°de proleter bir devrim
sonrasinda ig¢i sinifi iktidar1 72 saat elinde tutmayi basaran bir olaydir (Golman, L. ve diger, 2017).
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kavusmalar1 i¢in eylemler diizenlenmistir. 1882°de evli kadinlara “aile i¢inde miilkiyet
hakk1” taninmistir. Bosanmis kadinlara ise ¢cocuklarinin velayetlerini elde edebilme hakki
verilmistir (Tirkeli, 2017, s.54). Bu adimlardan sonra, 1888’de genel oy haklar
genisletilmeye calisilmis fakat kadinlar bu smirm igine girememistir. Nihayet Ingiltere’de,

1928’de 24 yasin1 dolduran kadinlara da oy hakki taninmistir (Deniz, 2019, s.42).

Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki kadin hareketinin bir siire siyahilerin 6zglirliik
miicadelesiyle Dbirlikte ilerledigini goriiriz (Deniz, 2019, s.42). Tipki Fransa’da
sosyalistlerin is¢i sinifinin 6zgiirliigliyle kadin haklariin 6zgiirliigiinii birbirine bagladiklari
gibi. ABD’deki kadin haklari, liberalizmin esitlik kavramindan etkilenmistir. 1848 yilinda
ilk kadin haklar toplantis1 yapilmistir. “The Seneca Falls Convention™ toplantisi New
York’ta erkekler ve kadinlarin cinsler arasi esitlik talebiyle toplanmis oldugu ilk toplantidir
(Tirkeli, 2017, 5.51-52). Kadinlar bu toplantida ABD Bagimsizlik Bildirgesi modeline bagli
olusturulan deklarasyonu kabul etmislerdir (Karaaslan, 2015, s24). Bundan ¢ikarilacak
sonug; kadmlarin da siyahi koleler gibi 6zgiirliikklerinin verilmesine muhta¢ olduklaridir.
Daha sonra 1869’da kadin ve erkeklerin birbirlerine hakim olma diisiincesini, toplumun
gelisimindeki engellerden biri olarak goren John S. Mill, Kadinlarin Kdlelestirilmesi (The
Subjection of Women) adli bir kitap yayinlayarak kadin haklarina ve kadinin
Ozgiirlestirilmesine katki yapmustir (Tirkeli, 2017, s.52). ABD’de kadin haklan
miicadelesinde oy hakkinin kutsallig1 dikkat cekmektedir. Ayni sekilde, burada da kadinlarin
ikincil durumlarinin son bulmasina yonelik ilk talep, genel oy hakki esitliginin saglanmasi
olmustur. ABD’de kadinlar, sosyal hayatlarindaki 6zgiirliiglin anahtarim1i oy hakkinda
aramislardir. Bu diisiincelerin 6nderligini ise Elizabeth Candy Staton yapmustir. Kadinlarin
toplumsal, sivil ve dinsel durumlarinin tartisilmasi igin toplantilar gergeklesmistir (Deniz,
2019, s. 43). Staton, daha sonra NAWSA’ya dontisecek olan Ulusal Amerikan Kadin Oy
Hakki Dernegi (American Woman Suffarage Association)’nin baskanligini yiirtitmiistiir
(Tirkeli, 2017, s.51). Staton’la birlikte Lucy Stone ve Alice Paul da kadinlarin oy hakk: ve
temsil hakki i¢in toplantilar yapmislardir. Ulusal Amerikan Siifrajet Kadinlar Birligi 1905°e
kadar oy hakki gosterileri neticesinde 1910°da bazi eyaletlerde kadinlar oy haklarma
kavusmustur. Buna ragmen ABD’de iilke genelinde ancak 1920 yilinda kadinlar oy hakkina
sahip olmuslardir (Deniz, 2019, s.43). Son olarak, Siifrajet hareketine bagli olarak 1913’de
Amerika’da bir kadin partisi kurulmustur (Uste, 2019, s.6). “Ulusal Kadin Partisi’nin

kurulmasiyla kadin haklar1 miicadelesi siireklilik kazanmigtir.
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Birinci dalga feminizmde kadinlar miicadelelerini ilk olarak esit oy hakkini kazanmak
icin vermislerdir. Ciinkii birinci dalga feministler i¢in kadinlarin esit vatandas olarak siyasal
ve kamusal alandaki goriiniirliigiinii saglamanin ilk yolu kadinlarin oy haklarim1 elde
etmeleridir. Bununla beraber, kadinlar aile igindeki rollerine karsi ¢ikmayip kokli bir
degisiklik istememislerdir. Kadinlar miicadele ederken seslerini, toplumdaki diger dislanmis
ve esitlik bekleyen gruplarla birlikte ¢ikarip esitlik adina yol bulmaya ¢aligmiglardir. Genel
olarak, birinci dalga feminizm esitlik talep eden bir hareket olarak literatiirde yerini alir.
Fakat kadinlarin oy hakki elde etmeleriyle birlikte siifrajet kavrami gérevini tamamlayarak
tarihten silinir. 1960’larda ¢ikan kadin hareketi ise birinci dalganin talep etme diisturunu

daha radikal tavirlarla kiracaktir.

3.1.2. ikinci Dalga Kadin hareketi

Birinci dalga feminizm miicadeleleri farkli tilkelerde yasal haklarin kazanilmasiyla
amacina ulagmistir. Amacina ulasan kadin haklar1 savunucular1 1960 yilina kadar sessizlige
biirlinmiistiir. Fakat kazanilan bu haklar neticesinde kadinlarin yeterince temsil edilememesi
yeni bir hareketin habercisi olmustur. Nitekim 1960°da “ikinci dalga feminizm” hareketi
baslamustir (Deniz, 2019, s.44). Ikinci dalga feminizm, liberalizmin esitlik diisiincelerinden
styrilip bas dligman olarak patriyarkay:r gostermistir. Cilinkii birinci feminizm dalgasiyla
kazanilan seckin yasalarin yetersizligi, giindelik hayatta kendini gostermeye devam etmistir
(Turkeli, 2017, s.61). Bu baglamda kiiltiirel, siyasal ve sosyal hayatta goriilen esitsizliklerin
tamamina kars1 gelinmistir. Zira aile i¢inde kadindan beklenen toplumsal roller sebebiyle,
kazanilan oy hakkinin varligi kadini1 6zgiir bir birey yapmaya yetmemistir (Tiirkeli, 2017,
5.63). Ikinci dalga feminizm, kadina karsi bu yaklasimin liberalizmin erkek merkezli
bakisindan kaynaklandigini diigiinmiistiir. Bu ylizden erkek tahakkiimiine radikal bir sekilde
kars1 ¢ikilmustir (Ozkan, 2017, 5.96). Ikinci dalga feminizmin iginden “radikal feminizm” bu
donemde ¢ikmustir. (Tirkeli, 2017, s.61). Toplumsal cinsiyet kavraminin ¢ikisi radikal
feminizm sayesinde olmustur. Ciinkii radikal feminizmin kars1 ¢iktig1 patriyarka diizeni,
kadin ve erkege dayatilan toplumsal rollerin devreden ¢ikarilmasiyla yok edilmis olur.
Boylece ikinci dalga feminizm “toplumsal cinsiyet” kavramini tartismaya baglar (Deniz,
2019, s.46). Ikinci dalga feminizm hareketlerine ge¢meden 6nce toplumsal cinsiyetin

kamusal ve 0©zel alanla olan iligkisini agiklamaya c¢alisacagiz. Ciinkii kadin haklart
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diisiincesinin sorgulanmasinin ve ugruna miicadele edilmesinin altinda yatan sebep, cinsiyet

esitsizligiyle siirlanan roller ve alanlardir diyebiliriz (Karaaslan, 2015, s.5).

Toplumsal cinsiyet kavrami, ikinci dalga feminizmin kadin haklar1 miicadelesine
kazandirdigi bir terimdir. Toplumsal cinsiyet, biyolojik cinsel kimligin toplumsal
kurgulanisidir. Bagka bir ifadeyle toplumlarin ve kiiltiirlerin kadin ve erkek arasindaki
ayrimi olusturmasidir. Genelde bu ayrim ataerkil diisiincenin lehinedir. Kadin ve erkek
arasindaki esitsiz iliskiye hizmet etmektedir (Sahin, 2020, 5.655). Toplumsal cinsiyet, kadin-
erkek iliskileri lizerinden kadin cinsiyetinin kavramlastirilmasi, cinsiyetlere gore rollerin
bicilmesi ve ihtiyaglarin cinsiyetlere gore belirlenmesi amaciyla farklilasan kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik bir kavramdir (Kasimoglu, 2016, s.245). Ornegin, eril aklin -daha énce de
degindigimiz gibi- kavramlar1 cinsiyetlestirmesinin nedeni: kadin ve erkek rollerinin
toplumsal cinsiyet baglaminda bicilmis olmasidir. Toplumsal cinsiyet kavrami, toplumsal
cinsiyetlestirme ile olusturulan cinsiyet¢i kurgulari igerir. Caligma hayatinda sekreterligin
kadin cinsine 6zgii bir is olarak sadece kadinla bagdastirilmasi 6rnek verilebilir. Kamusal
ve Ozel alan ayrimi1 da bunlardan biridir. Bu durum toplumsal cinsiyet kavraminin 6zel alan
/ kamusal alan ikiliginin toplumsal cinsiyet esitsizligi veya erkek egemenligi baglaminda

tartisilmasina yol agmistir (Karaaslan, 2015, s.8).

Kamusal alan/6zel alan ayrimi feminist teorisyenlerin siklikla kullandig1 bir ikiliktir.
Toplumsal cinsiyet kavramai tartisilmaya baslandigindan beri kadin cinsiyetgiligi baglaminda
literatiirde ¢ogu yerde kamusal/6zel alan sorgulanmistir ve sorgulanmaya da devam
etmektedir. Kamusal alan genellikle siyasal toplum, ¢aligma hayati vb. evin diginda olan
sinirlarla belirlenmistir. Ozel alan ise bunun tam tersi evin i¢i, aile ve kadin bedeni vb. ile
siirlandirilmistir (Karaaslan, 2015, s.8). Daha 6nemlisi, 6zel alan kadinin diinyasinin
evinin dort duvar arasinda olmasini, kamusal alan ise erkeklerin kabul edildigi politik hayat1
temsil etmektedir. (Yesil, 1991, s.101). Ozel alan, kamusal alan ayrimi kapitalizm ile daha
da netlesmistir. Ciinkii kapitalizmin gelismesi sonucunda burjuva sinifi kadinlar1 6zel alana
itmistir. Bu durumun sonucu olarak ev i¢i emeginin goriinmezIligi tartisilmaya baslanmugtir.
Ayrica, erkegin kamusal alanda, iiretimde kalmasi kadin ile erkekler arasindaki iktidar
ucurumunu iyice agmistir. Elbette bu durum proleter sinifin kadinlar icin de gecerlidir
(Karaaslan, 2015, s.23). Fakat is¢i sinifinin kadinlarini kamusal alandaki cinsiyet ayrimciligi
sorunu daha c¢ok ilgilendirmektedir. Nitekim kapitalizmin gelismesi, daha Once

bahsettigimiz gibi proleter kadinlarin toplumsal cinsiyet kavrami baglaminda erkek is¢ilere
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kiyasla daha az iicretle ¢alistirlmasi sorununu da beraberinde getirmistir. Ornegin; 19.
ylizyilda, Fransa’da kadin isciler ile erkek is¢iler arasinda isci iicretlerinde yar1 yartya fark
vardir. Kadinlar erkeklere gore daha az ticretle galistirilmaktadir. Bu durum Fransa’nin tasra
bolgelerinde {igte bir oranina kadar inmistir (Karaaslan, 2015, s.22). Kadinlar i¢in sorun olan
diger bir mesele ise toplumsal cinsiyete dayali is boliimiidiir. Bu durum ¢ogu kadin icin ¢gifte
calisma giicii demektir. Bu sorunla Marksist-sosyalist feminizm de ilgilenmistir. Marksist
feministler, kadinin kamusal alandaki iiretimi ve 6zel alandaki “yeniden” iiretimi ad1 altinda;
kadinin {izerindeki ¢ift mesaili esitsizlige deginmistir (Ozkan, 2017, s.103). Baska bir
ifadeyle kadin kamusal alanda varligini siirdiiriirken, 6zel alandaki hanenin ve ¢ocugun
sorumlulugunu birakmamustir (Phillips ve Tiirker, 2012, 5.127). Ciinkii maalesef kadinlarin
tiretimde aldi81 rol onlarin toplumsal statiilerini degistirmemistir (Yesil, 1991, s.184). Ozel
alanda erkekler ile paylasilmayan her is aslinda toplumsal cinsiyet kavraminin kadina bigtigi
rollerin ta kendisidir. Bu anlamda, erkek kadin1 hem cinsiyetgilik hem de kamusal/6zel alan
ayirimi baglamimda sémiirmektedir. ikinci dalga feminizmin énemli isimlerinden biri olan

Simone de Beauvoir bu harekete 6nemli katkilar1 olmustur.

Simone de Beauvoir’in da katildig1 Fransiz ikinci dalga feminizminde “Ben de Kiirtaj
Oldum” hareketi 6nemli bir yer tutar. Bu hareket; erkekler ile kadinlarin cinselligi yasama
iligkilerini konu almistir ve erkegin cinsel konularda kadina gore daha serbest olduguna,
erkegin dogurganlikla bir iligkisinin olmadigina dikkat ¢ekmistir. Shulamith Firestone’un
kaleme aldig1 “Cinselligin Diyalektigi” baslikli ¢caligma, bu baglamda yazilan en ¢arpici eser
olarak anilmaktadir (Tiirkeli, 2017, s,68). Beauvoir, toplumda kadina dayatilan “kadinlik”
rollerine kars1 ¢ikarak bu rollerin dogustan olmadigini dile getirmistir. Beauvoir’in 1960’1
yillarin basinda yazdigi “Ikinci Cins” (The Second Sex) kitabinda ifade ettigi “kadin

dogulmaz, kadmn olunur” sozii, kadinin statiistiniin edinildigini, sonradan &grenildigini

vurgulamistir (Deniz, 2019 s.45).

Kita Avrupa’sinda, ikinci dalga feminizm hareketi baglaminda deginilecek bir diger
iilkeye gecersek; Almanya’da ikinci dalga feminizm, aile kurumuna tamamen karsi olan
feministlerin boy gostermesiyle baglamistir (Tiirkeli, 2017, 5.62). Aile kurumunu tamamen
ortadan kaldirmak isteyen bu anlayis; radikal feminizm anlayisidir. Radikal feminizmin en
belirgin amaci, toplumsal cinsiyet rollerini belirleyen ve toplumun en kiigiik grubu olan
ailenin yikilmasimi saglamak ve ataerkil sistemi yok etmektir. Ayrica bu anlayis, reformist

tavirlarin yerine patriyarkayr odak noktasmna almistir (Tirkeli, 2017, s.65). Radikal

82



feminizm anlayisinin 6ne c¢ikardigi diger bir konu ise “6zel ve kisisel olanin
politiklestirilmesi”dir.Bu baglamin sembol isimlerinden olan Carol Hanisch’in “kisisel olan
politiktir” sloganindan hareketle; ev i¢i roller, cinsler arasi esitlik, kadin bedeni ve
dogurganlig1 iizerinde kadmin s6z hakki olmasi vurgulanmistir (Oziidogru, 2018, s.308).
Ayrica evlilik i¢i tecaviiz, kadinlarin ev igindeki karsiliksiz emegi ve annelik gibi aile
politikalarinin  kamusal alanda tartisilmas: hedeflenmistir (Deniz, 2019, s.46). Ozeli
politiklestiren ikinci dalga feministler ayrimciligin sadece sinifsal tercihlere gore

yapilmadigini savunmuslardir (Tiirkeli, 2017, 5.62).

Son Ornegimize gececek olursak; Amerika’da ikinci dalga feminizmin baslamasi
toplumsal yenilenmenin oldugu déoneme denk gelmistir. 1963’de, Amerika’nin toplumsal
degisime basladigi ve siyahilerin yurttaslik haklart miicadelesi verdigi donemde; Betty
Friedan, “Femine Mystique” kitabin1 yayinlamistir. Kitapta “kadinin adi olmayan sorunu”
(the problem that has no name) konusu ile mutsuz ev kadinlar1 anlatilmistir. Bir bagka
ifadeyle modern kadin Friedan’a gore geleneksel annelik ve ev kadinligi roliinde kendini
mutlu hissetse bile bu isi yapmay1 birakmalidir. Bu durum kadinin ilham verici tarafim
torplilemektedir (Caha, 2013). Kitap Amerika’da ¢ok ses getirmistir. Tam bu siralarda
Amerika’da 1964 yilinda ¢aligma hayatinda cinsiyet¢i ayrimciligin yasaklanmasini da igeren
Yurttaghk Haklar1 Yonetmeligi imzalanmistir. Friedan’in kitabinin Amerika’da yeniden
kadin hareketinin baglamasina neden olmasi bdyle siyasi bir dénemde olmustur. Ikinci dalga
feministlerin bir baska olusumu ise Friedan’in baskanligini yaptigi National Organisation
for Woman’in (NOW) kurulmasidir. Bu kurulus; ¢ocuklarina bakmak igin kariyerlerinden

vazgegen nitelikli, beyaz, orta sinif kadinlarin sesi olmustur (Tiirkeli, 2017, 5.64).

Son olarak ikinci dalga kadin hareketi sonucunda; 1979’da Kadinlara Kars1 Her Tiirlii
Ayrimciligin Onlenmesi Uluslararast Sozlesmesi (CEDAW) Birlesmis Milletler Genel
Kurulu’nda kabul edilmistir. Kadinlara karsi ayrimcilig1 engellemek amacli bir bildirge olan
CEDAW, daha sonra Tiirkiye’de 2011°de Istanbul Sozlesmesi olarak kabul edilen
sozlesmeyle hem baglantilidir hem de farklidir.’® Genel olarak CEDAW, kadina yonelik

siddetin ve aile i¢i siddetin 6nlenmesi gibi bir dizi koruyucu onlemi igerir. 1980°den sonra

10 BM so6zlesmesi olan CEDAW’1n kiiresel boyutta gecerliligi vardir. 193 BM devletin 189°u tarafindan
onaylanmugtir. Istanbul Sozlesmesi ise Avrupa Konseyi tarafindan yapilan bir sézlesme oldugu igin bolgesel
bir gegerlilige sahiptir. Avrupa konseyi ilyesi 47 devletin imzasina ve onayina agilan bir sézlesmesidir. Oziinde
iki sozlesme de kadinlarim insan haklar1 s6zlesmesidir (D. Kuru & Ozahishali, 2020).
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ikinci dalganin bosluklarindan dogan ve post modern diisiince yapisinin igsellestiren yeni bir

grup ortaya ¢ikar.

3.1.3. Uciincii Dalga Kadin hareketi (Postmodern Feminizm)

1980’lerden sonra yeni yasam tarzlarimin olusmasi ve yeni kaliplarin yasanmaya
baslanmas1 sonucunda; cinsiyetciligin toplumdaki goriiniirliigii artmistir. Ugiincii dalga
feminizm olarak da ifade edilen post modern feminizm, ikinci ve birinci dalgalarin eksik
taraflarini, ozelikle de toplumsal cinsiyetin evrensel tanimini elestirmistir. Hatta tiglincii
dalga kadin hareketinin bu eksikliklerden &tiirii ortaya c¢iktigina dair goriisler mevcuttur
(Tirkeli, 2017, s.73). Post modern feminizm; toplumsal cinsiyet¢iligin ve kadin sorununun
evrensel olmayan ¢oklu tanimlamalarina ve eril yaklasimi siirekli besleyen dile dikkat
¢ekmistir (Tirkeli, 2017, s.105). Ciinkii post modern feminizme gére Dogu’nun ve Bati’nin
vb. gibi bolgelerin kendini anlatan tanimlart mevcuttur ve her bolge sorunlara bu minvalde
bakmaya calisir. (Oziidogru, 2018, 5.309). Ornegin: Ugiincii dalga feminizm; siyahi kadinlar,
lezbiyen kadinlar, Miisliiman kadinlar gibi spesifik ayrimlar ile kadin cinsiyetini genellemez.
Bu yiizden post modern feminizm, farkli etnik kokenleri, farkli cinsel tercihleri, sinif, din ve
kiiltiir farkliliklarmi, kadmin ikincillestirilmesini spesifik olarak ele almaktadir (Ozkan,
2017, 5.106-108). Ayn1 zamanda, dilin tahakkiimiine de kars1 ¢ikar. Bireyler farkli diisiince
yapilarinin ve sdylemlerin birer yansimasidir. Ucgiincii dalga feministler bireylerin
farkliliklarinin dil, kiiltiir, tarth gibi genel konularla kendi iradeleri disinda kaliplara
sokulmasindan rahatsiz olmuslardir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi; dilin erilligi ve kadinin
ikincillestirilmesi konular1 Post modern feminizmin {izerinde durdugu asil konulardir.
Ciinkii eril dil, patriyarkal sistemin etkinligini siirdiiren ve defalarca yeniden iiretilmesini

saglayan bir aractir (Ozkan, 2017, s.106).

Uciincii dalga feminizmin &nemli diisiiniirlerine bakacak olursak; iigiincii dalga
feminizmi baslatan Rebecca Walker, yazdigi “Ugiincii Dalga Olmak” (Becoming The Third
Wave) makalesinde; yukarida da bahsedildigi gibi cinsiyetcilik kuramini makro anlatilardan
kurtarmanin gerekliligine vurgu yapmistir. Genellestirilmis ve herkes i¢in aynmi anlami
tastyan diislincelerden vazgegcmis, onun yerine ¢ercevesi ¢izilmemis bir kadin miicadelesini

ongormiistiir. Ugiincii dalga kadin haklari savunuculugu yapan bir baska post modern

84



feminist Judith Butler’dir. 1990 yilinda yayimladigi “Cinsiyet Belas1” (Gender Trouble)
kitabinda ana-akim feminist diisiincelerin “kadinlik” kavramini sorgular. Butler, “kadin™
annelikle ve 1rk¢i cinsiyetgilikle sinirlayan ana-akimdan; bir anlamda, Aydinlanmanin {irtinii
olan feminist diisiincelerden kurtarmak istemistir. Bu yiizden, Butler da ortak bir feminist
dile kars1 olmustur. Post modern feminizmde, toplumsal cinsiyet tanimina yeni alanlar
acmanin ona yeni anlamlar kazandiracagimi vurgulamistir (Tirkeli, 2017, s.73). Bu
baglamda iigiincii dalga feministlerin amaci, kadin sorunu ve cinsiyet¢ilik tanimi1 yaparken
geleneksel diisiince temellerine ya da Avrupa merkezci feminist diisiince yapisina bagl
olmayan yeni toplumsal bakis agilar1 belirlemek olmustur (Kara, 2019, s.1378). Nitekim
postmodern feminizm, interseksiyonalist, postyapisalct ve post-kolonyal gibi farkli
yaklasimlarla is birligi i¢ine girmistir (Oziidogru, 2018, s.310). Bu yaklagimlar Islamci

feminizm, Siyahi feminizm gibi yaklasimlarla daha da genisletilebilir.

Biraz daha detaylandiracak olursak; postyapisalct feministler, kadin cinsiyetgiligini ve
kadin sorununu soyut ve genel olarak ele almaktansa yeni donemi daha spesifik olarak
anlatmaya calismislardir. Karmasik, genel bir yapiy1 tanimlarla agiklamaya calismiglardir.
Ornegin; “yapibozum” kavrami kadin/erkek gibi ikili karsitliklarin bir tarafina yogunlasan
diisiinceleri bozmaya ve bu karsitliklar baglaminda diizenlenen tiim yapilar1 yok etmeye
cabalar (Selvi, 2014, 83). Post yapisalct feminizm “dil”in gii¢lendirdigi toplumsal kaliplarin
yapibozumla yikilabilecegini diistiniir (Selvi, 2014, 5.97). Cogu zaman post modernizmle
birlikte kullanilan bu kavram, tiimden parcalara gidebilmenin yoludur (Keskin, 2020,
5.1437). Bu baglamda pos tmodern feminizmin amaci; kadinlari dislayan eski diistincelerin

onlar icerecek sekilde yeniden yazilmasidir.

Post modern feminizm, post yapisalcilikla toplumsal cinsiyet ve kadin cinsiyetciligi,
kadin sorunu gibi genellemeleri “siyahi kadin sorunu” veya “Miisliman kadin sorunu”
seklinde bolmiistiir. Hatta heterosekstiel iliskiler gibi homoseksiiel ve biseksiiel iliskileri
toplumsal cinsiyetin genel tanimindan ayirmistir. Bu baglamda tek kadinlik tanimindansa
bireyselligi ve farkli isbirliklerini énemsemistir (Tiirkeli, 2017, s.74). Bu post yapisalci
yaklasimin altinda bireyler arasindaki farkliliklarin kabul edilmesi yatmaktadir (Kara, 2019,
s.1378). Toplumda insan sayisi kadar kimlik oldugu iddiasiyla gok cinsiyetli bir bakis

onerilir. Boylelikle toplumsal cinsiyet kavramina daha 6zelde bakilmasi saglanmistir.
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Sonug olarak, kadin haklar1 hareketleri birbirlerinin eksikliklerini kapatmak i¢in farkl
bakis acilar1 sunmuslardir. Ug dalgadan olusan feminizmin meseleleri 6zetle; kadimni dislayan
her tiirlii kavram (din, kiiltiir, gelenek, dil) ve kadini sinirlayan ve tanimlayan ( eril
tahakkiim, kamusal ve 6zel alan ayrimi, toplumsal cinsiyetgilik vb.) karsi olan teorilerdir.
Ugiincii dalga feminizm kadmin kisisel miicadelesine odaklanip cinsiyet ve cinsellik alanini
genisletmigtir. Kadinin bireysel sorunlarin ve tercihlerine odaklanmasi tigiincii dalga
feminizm ideolojisini mobil haline getirmistir. Bu taginila bilirligin slogani ise kisaca sudur:
“Bir toplantiya feminist olabilmek i¢in gitmen gerekmez; girdiginiz herhangi bir odaya
feminizmi getirebilirsiniz” (Kaya, 2018, s.566). Bu durum feminizmin dijital alana kolayca

gegmesine yol agmistir. Boylece dordiincii dalga feminizmin tartismalari baglamistir.

3.1.4. Dordiincii Dalga Kadin Hareketi (Hashtag Feminizm)

Ugiincii dalga kadm hareketinin belirli bir kadin sorunuyla ilgilenmediginden daha
once bahsedilmisti. Biraz daha detaylandiracak olursak iiglincii dalga feminizm, biitlin
rklart, cinsel egilimleri, cinsel kimlikleri ve sinif sorunlarinin igeriklerini ¢esitlendirmekle
bilinmektedir (Kaya, 2018, s.566). Bu nedenle, {igiincii dalga feminizmin evrensel bir
giindemi yoktur. Fakat evrensel diizeyde etki etmeyi basardig1 goriilmektedir. Bu etkiyi ve
derinlesmeyi internetin varliginda bulmasiyla giindeme geldiginden bahsedilmektedir. Bir
bakima ticiincii dalga feminizm internet kaynaklarin1 verimli kullandig1 i¢in dordiincii dalga
feminizm ile i¢ igce ge¢mektedir. Bu durumu Gedik’in aktarimindaki Winch ve
arkadaglari, eski dalgayr kiran yeni bir feminizm teorisinin habercisi olarak

yorumlamaktadirlar (2020, s. 127).

Ucgiincii dalganin son dénemlerinde siklikla kullanilan internet, “hashtag feminizmi”
yani dordiincii dalga feminizmi ortaya cikarmistir (Alikilig ve Bas, 2019, s. 91). Internet ve
sosyal medya platformlar1 dordiincii dalga feminizmin olusmasina katki saglamistir. Baska
bir ifadeyle, Ozdemir ve Aydemir’e gére feminist yazar Jessica Valenti’nin dordiincii dalga
feminizmin internetle birlikte var oldugunu ifade etmesiyle birlikte internet, dordiincii dalga
feminizmin bagat alan1 haline gelmistir (2019, s.1709). Bu nedenle dordiincii dalga
feminizmin dijital platformlarin -Youtube, Twitter ve Facebook- kiiltiiriinii saglamlastirdigi
ve onlarla birlikte gelistigi sOylenebilir. 2008 yilinda Feministing ve Jezebel gibi feminist

bloglar yaygilagsmistir. Hatta The Guardian gazetesinin siklikla “hashtag feminizm”den
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bahsetmesi; 2013 yilinda dordiincii dalga feminizmine girilmis oldugu kanisi

giiclendirmistir (H. Ozdemir & Aydemir, 2019, s.1709).

Dijital platform, tiglincii dalga feminizmin geleneksel iletisim alanlarinin eksikliklerini
dordiincii dalga feminizm sayesinde gostermistir. Geleneksel iletisim alanlarina sahip
olamayanlar i¢in sosyal medya, bir iletisim alan1 olarak eksikligi kapatmistir. Hatta sosyal
medya, eksikligi kapatmanin 6tesine gegerek kullanicilarin fikirlerini farkli cografyalara
tasima gorevini iistlenip firsat alan1  olarak goriilmiistir. Oyle ki sosyal medya
platformlartyla birlikte 6nemsenmeyen konularin giiclii etkiler olusturma ihtimalini de
icinde barmdirmaktadir. Ornegin; dijital feminizm, hashtag feminizm ile aslinda goriinmez
olmayan ancak insanlarin gérmeyi reddettikleri konular goriiniir
olmustur. Anakim medyanin genellikle gormezden geldigi cinsiyetcilik, transfobi, queer ve
milliyetcilik gibi konular bu alanda goriiniir olmustur (Alikilig ve Bas, 2019, 5.92). Dijital
medya platformlari, dordiincii dalga feminizmle birlikte aktivistlerin konulara ayni
mesafeden ulasabildigi, ayni konular hakkinda farkli seslerin bir araya gelebildigi bir iletisim
alan1 olusturmustur. Burada Habermas’in kamusal alanina atifta bulunmak dogru olacaktir.
Ciinkii Habermas iletisimsel ussalligin olabilecegi yerler i¢in kamusal alan tanim1 yapmustir.
Baska bir ifadeyle Habermas, Fransa’daki kafeleri, salonlart ve Almanya’daki masa Onii
topluluklarm1 kamusal alan olarak nitelemistir (Ozkan, 2018, s.61). Habermas’in
iletisimsel ussalliginin samimi, dogru ve esit bir iletisim gibi kurallardan olusmast;
Habermas’in kamusal alanmi giinlimiizde dijital medyaya tasimistir. Dijital medya
alanlarinda da bireyler arasi statii farklar1 gormezden gelinir ve tartigilan konular toplumu
ilgilendiren konulardir (Ozkan, 2018, s.61). Bu dogrultuda dordiincii dalga feminizmin
etkisini giiclendiren ve iletisimsel eylemi gergeklestiren sosyal medya alanlar1 i¢in kamusal

alan yorumu yapilabilir.

Daha 6nce dordiincii dalga feministlerin dijital medya ile toplumsal cinsiyet baskisini
kiiresel alanda goriiniir kilmak, genis protesto hareketi saglamak, deneyim, temsil ve politik
olarak tanmnmak istediklerinde bahsedilmisti (Gedik, 2020, s.127). Bu dogrultuda
olusturulan kamusal alan ve onun etkilerine bakacak olursak; 2013’te
#EffY ourBeautyStandards etiketiyle sosyal medyada Tess Holliday, kadinlarin bedenlerini
modaya gore bicimlendirmek yerine kendi bedenleriyle memnun olmalarinin 6nemine
dikkat ¢cekmistir. Nisan 2015°te #ToTheGirls etiketi yazar Courtney Summers onciiliiglinde

kadmlar sdylemediklerini sdylemeye ve sevgilerini ifade etmeye ¢agrilmistir (Ozdemir ve
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Aydemir, 2019, s.1710). Dijital medya platformlarinda bu tarz farkindaliklarin yani sira
kadina kars1 siddetin engellenmesi i¢in kadin hareketinden bahsetmek gerekir. 2017 yilinda
New York Times, yapimci Harvey Weinstein’in bir dizi cinsel su¢ isledigi haberini
yayinlamasiyla uzun bir siire cinsel taciz sug¢lamalari, halkin goziinde diger erkeklere karsi
yoneltilmistir. Tutuklamalar, cezalar bunu takip etmistir. Sosyal medyada baslatilan
#MeToo hareketi, bu olay1 hem daha goriiniir hale getirmistir hem de gii¢ toplamistir. Aktris
Alyssa Milano 18 Ekim’de Twitter’da kadinlardan kendilerine cinsel tacizde bulunan kisileri
“ben de” (MeTo0) etiketi altinda ifsa etmelerini istemistir (Ozdemir ve Aydemir, 2019,
s.1709).

Ozetle dordiincii dalga feminizm, dijital medya platformlariyla hassas, travmatik
konularin konusulabildigi, 6zgiir ve giivenli bir alan olusturmustur. internet ortam: kadin
sorunlariin konusuldugu, kadinlarin birleserek tepkiler olusturdugu bir alan haline
gelmistir. Bu durum doérdiincii feminist dalganin gesitli sosyal medya platformlar tizerinde
yeserdigini ve yasadigin1 gostermektedir. Kadin hareketlerinin hepsi kadini diglayan,
sinirlayan ve baski yapan her tiirli disiinceye ve eyleme karsi miicadelelerini
gelistirmislerdir. Bati’da baslayan ve Bat1 diisiincelerini benimseyen feminizm, Tiirkiye’de

de karsiligin1 bulmustur.

3.2. Tiirkiye’de Kadin hareketi Miicadelesi

Tirkiye’de kadin haklar1 miicadelesinin baslamasi, ne gorece yeni ve Bati’ya kiyasla
gectir ne de Bati’yla aym doneme denk gelmistir. Oncelikle, Tiirkiye’deki feminizm
Bati’dakiler gibi isim seklinde ayrilmaz. Kadin hareketi donemsel ve donemin iginde
kadinlarin kurdugu dernekler, katildiklar: toplantilar ve yayimladiklar yazilar ile bunlarin
amaclar1 dogrultusunda anlatilagelmistir. Tilirkiye’de kadin haklar1 hareketlerini tic donemde
anlamaya ve incelemeye ¢alisacagiz. ilk donem II. Mesrutiyet (1908) doneminde, ikinci evre
Medeni Kanun’daki (1926) anayasa degisikliginin yapildig1 yillarda baglar. Son evre ise
1980’lerde baslayan feminizm hareketlerini kapsar (Konan, 2011, s.164).

Osmanli Devleti, Bati’ya ayak uydurabilmek i¢in siyasette, ekonomide, egitimde ve

diger alanlarda yapisal modernlesmeye gitmistir. Bu modernlesme topluma ve elbette
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kadinlara da sirayet etmistir. Osmanli Devleti’nin dagilmasinin dnlenmesi ve iyilestirilmesi
icin ortaya ¢ikan farkli diisiince akimlarmin (Tirkgilik, Baticilik, Osmanlicilik vb.)
yorumlar1 kadmin, yeni insan tipinin ve ailenin nasil olmasi gerektigi konularim
icermektedir. Sonug¢ olarak, Osmanli’nin erken modernlesme donemi, Bati’ya yetisme
cabasityla ekonomi, hukuk, egitim gibi alanlardaki degisimin toplumun yeniden
yapilandirilmasinda etkili oldugu bir donem olmustur. Kadinin konumu da bu degisimlerden

etkilenmistir. Bu nedenle kadinin durumu modernlesmeyle paralellik gostermistir (Cigek ve

diger, 2015, s. 279).

Bu donem, 1868’den II. Mesrutiyet’e kadarki siireyi kapsamaktadir. Donemin kadin
savunucularmi Osmanli monarsisinden gelen, Istanbul’un Saray cevresinin ve aristokrat
ailelerin kadmlar1 olusturmaktadir. islam kadimnlarinin da dzgiir birer birey olabilecegini
diinyaya gostermek amaciyla dernekler kurulmus, dergiler etrafinda toplanilmistir (Sancar,
2014, 5.92) Yine bu donemde kadinlarin ¢ikardigi kirka yakin derginin ve gazetenin oldugu
bilinmektedir (Sancar, 2014, s.83). ik gazetelerden sayilan Terakki Gazetesi; Bati’daki
kadinlarin hak miicadelelerinden haberlere yer vermistir. Dahas1 Osmanli’daki kadinlarin
hak talep etmelerini 6giitlemistir (Konan, 2011, s.164). Gazetede kadinlik iizerine yazilar
yazan yenilik¢i erkeklerin dikkat ¢ektigi sdylenebilir. Bu yenilik¢i erkekler Osmanli
gelenekleri ve yonetimini istemeyen erken donem modernist erkekleridir. Bir bagka ifadeyle,
Jon Tiirkler’dir. Jon Tiirkler Bati’da modernizmi takip etmesiyle bilinirler. Fakat modernist
olmalarina ve Bati’y1 takip etmelerine ragmen, kadinlik fikirleri kadinlarin gériiniisleri ve
ahlaklariyla sinirli kalmistir. Dolayisiyla arzuladiklart kadin tiplerini ve aile tarzlarim
aciklarken bir tartisma alani olusturmuslardir (Sancar, 2014, s.84). Konuyla alakali Serpil
Sancar’1n kitabindaki 6rneklerden biri; Namik Kemal’in 1861°de Tasvir-i Efkar gazetesinde
yazdigr makaledir. Yazi, modern egitim almis bir kadinin iyi yetismis c¢ocuklar
yetistireceginden bahseder. Kaliteli ev hanimlari, kaliteli bireyler yetistirecegi i¢in bu
gorlisiin llkedeki geleneksel, eskide kalmis fikirlerin degismesine yardimci olacagi
diisiincesi mevcuttur (2014, s.86). Fakat bu diisiince aslinda kendi i¢inde ¢eliskilidir. Ulkeyi
gelenekei yapisindan kurtarmayi diislinlirken bunu muhafazakarlik anlayisinin geleneksel
ilkesi baglaminda kadin1 geleneksel rollerden ayirmadan yapmak ister. Bu baglamda eril akil
tarafindan diizeltilmek istenen kadin; aileye katki yapmayan, kocasini ekonomik anlamda
zora sokan, geleneksel tipte yasayan kalitesiz biri olarak resmedilir. Fakat eril aklin modern
kadiniyla, geleneksel yasayan kadinin bir benzerligi vardir. Kadin her iki durumda da evin

icinde birakilmistir. Evin i¢inde de olsa, kadin i¢in modern yasayan hatta modern goriinen,
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bilgili, tutumlu, ¢ocuklarina kars1 ilgili ve esini yormayan bir tip tasarlanmistir. Bunun
disinda Osmanli’dan kalma geleneksel aile elestirilmistir. Kadin aragsallastirilarak aileyi

Osmanli tarz1 geleneksellikten kurtaran kisi olarak goriilmiistiir.

Reformist erkeklerin tartistiklart konulardan bir baskasi da dinin kadmi geride
birakmasi olmustur. Yeni Osmanlilar olarak da bilinen grup modernlik, 6zgiirlik ve
geleneksellikten uzak bir hayat tarzi tahayyiil etmesine ragmen; kadinlarin 6zgiirliiklerinin
sinirlanmasi i¢in yazilar yazmislardir. Bunun bir 6rnegi; Ahmet Cevdet Pasa’nin kadinlari
ilk kez baglar1 agik diisiinmesidir. Buna karsit bir diisiince olarak Ahmet Agaoglu’nun
1901°de yazdig1 “Islamiyet’te Kadin” kitabinda kadinlarin geri kalmasinin sebebinin din
degil, toplumsal yasam oldugundan bahsedilmistir. Kadinlar1 toplumsal rollerinden ayri
diisinmeyen kadinlar da olmustur. Erken dénem kadin hareketi baglaminda bu tiirden
diisincelerin dillendirilebildigi 6nemli bir yer “Hanimlara Mahsus Gazete”dir. Bu derginin
yazarlarindan biri olan Fatma Aliye yazilarinda “iyi Misliiman, iyi es, ve iyi anne”
tanimlamasi yapmustir (Cigek ve diger, 2015, s5.279). Burada dikkat edilmesi gereken nokta,
kadinlarin yine erkek aklini baz alarak kadin haklarini talep etmis olmalaridir. Gazetede
yazan ¢ogu kadin “iyi es, iyi kadin” anlatis1 yaparken, kadini ev i¢inde sinirlayan ve rollerini
belirleyen erkekler gibi diistinmiislerdir. Kadimin kamusal alanda diistiniilmedigi, rollerinin
erkek tarafindan verildigi bir bakis genel olarak erken donem kadin hareketinde mevcuttur.
Farkl1 bir bakig Tirkgiiliik fikirlerinin etkili diisliniirlerinden olan Ziya Gokalp’ten gelmistir.
Kadmlar ile erkekler arasindaki esitligi memleket meseleleri ¢ercevesinde degerlendiren
Gokalp, “kadinlar, memleket konu oldugunda erkeklerle bir diisiiniilebilir” fikrini ortaya

atmustir (Sancar, 2014, s.86-91).

Kadinlar Osmanli modernlesmesinde kadin haklar1 ve ozgiirliik miicadeleleri ile
kadinlik diisiincesi (mefkiresi) etrafinda toplanmislardir. Bu mefkiire baglaminda Fatma
Aliye, Sair Nigar, Halide Edip, Nezihe Muhittin ve Emine Semiye gibi kadinlar, kadinlarin
toplum hayatina katilmasi ve 6zgiir olmasi i¢in ¢aba gostermislerdir (Kose, 2020, s258-260).
Fakat miicadeleleri eril zihniyetin tahakkiimiinii asmaya yetmemistir. Miicadelelerini II.

Mesrutiyet’ten sonra, feminizmin ilk evresinde devam ettirmislerdir.

3.2.1. Tiirkiye’de Birinci Donem Kadin hareketi
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Tiirkiye’de kadin hareketinin ilk donemi II. Mesrutiyet (1908) ile Medeni Kanun’un
(1926) kabulii arasindaki zamandir (Tekeli, 1995, 5.30). Bu donem; kadin haklarinin, erken
doneme kiyasla somut olarak tartisildigi bir donemdir. Feminizmin ikinci doneminde, erken
modernlesme doneminde, kadinlarin ev i¢i islerle (¢ocuk, aile, es bakimi vb.) sinirlanmasi
elestirilmistir (Tekeli, 1995, s.30). Bu baglamda kadinlarin kamusal alanda goriiniir
olmalarmin desteklenmesi, kiz cocuklarina ve kadinlara egitimlerin verilmesi, giyim
yasaklarinin kalkmasi ve aile hayatinda bosanma ve ¢ok esliligin yasaklanmasi gibi talepler
savunulmustur (Sancar, 2014, s.93). Bu donemde artik kadmnlarin iyi es, iyi anne olma
gorevleri tamamen ortadan kalkmis, erkeklerle esit olma istegi ve miicadelesi daha da
artmistir. Aslinda kadinlarin bu isteginin hizlica gergeklesmis olmasi savas kosullartyla
baglantilidir. Ornegin; savas yillarinda erkeklerin azligi nedeniyle kadinlar fabrikalarda

caligmaya baglamistir (Kése, 2020, s. 261).

II. Mesrutiyet’ten sonra kadin miicadeleleri, erken donemdeki gibi dergi ve
derneklerin etrafinda toplanmistir. Kadin dergi ve derneklerini 6nemli kilan sey ise hem
kadin hareketini baglatmis olmasi hem de kadin haklart miicadelelerinin bilgi kaynag:
olmasidir. Sancar, kadinlarin ¢ikardigi bu dergilerin donemin kadin haklar1 miicadelesinin
anlasilmasini saglayan en onemli kaynak oldugunu soyler (2014, s.94). II. Mesrutiyet’le
daha da 6zgiirlesmis bir ortamin varligi, 1908’le 1935 yillar1 arasinda dergi ve derneklerin

hem sayilarinin hem de miicadelelerinin artmasina imkan saglamistir.

Bu konudaki 6rneklere deginecek olursak; Hanimlara Mahsus Gazete dergisinin yani
sira, 1908’de yayimlanan Deme ve Mehasin bu donemde ¢ikan ilk dergilerdir. Dogrudan
kadin haklarini savunan, Miidafa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti’ne iiye kadmnlar tarafindan
desteklenen ve sahibi Ulviye Mevlan olan “Kadinlar Diinyas1”, yine bu dénemde ¢ikmis bir
dergidir. Osmanli’nin erken modernlesme déneminden Cumhuriyet’in kurulus dénemine
kadar olan siirede, dergiler genel olarak kadinlarin kendini yeterince kanitladiklar1 goriisti
etrafinda hemfikir olmuslardir. Bu yiizden kadinlara verilmesi gereken haklar, dergilerde

stirekli konu olmustur (Sancar, 2014, s.95).

Kadilarin dergilerden sonra kendilerini kanitlama imkani olarak gordiigii dernekler,
kadin hareketlerinin mihenk tasini olusturmustur. Dernekler ¢esitli olsa da amagclar1 ortaktir.
Bu derneklerin ortak hedefleri; kadinlarin egitilmesini saglamak, kadinlara is hayatinda

onemli gorevler yiiklemek ve sosyal hayatta etkin rol oynamalarimi saglamaktir (Aydin,
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2015, 5.87). Bir baska ifadeyle, dernekler, kadin hareketi seslerinin duyuldugu ilk zamanlar
gibi kadinlart ev i¢i rollerle sinirlamay1 diisinmemistir. Kadinlarin egitimi, kendilerini

gelistirmesi ve kamusal alanda ¢alismalari diisiiniilmiistiir (Sancar, 2014, s.95).

Bu donemin cesitli derneklerinden ilki, Osmanli saray esrafinin zengin kadinlari
tarafindan kurulan vakiflardir. Osmanli kadinlarinin kendilerini gelistirdigi, kendilerine bir
kimlik yarattig1 ve sosyal hayata katki sagladigi dayanisma dernekleri o donem oldukga
popiilerdir (Sancar, 2014, s.96-97). Bu dernekler sayesinde kadinlar, sosyal hayattaki
yaralarin iyilesmesine yardimci olmakla kalmayip kamusal alana uyum sagladiklarim
gosterme firsati da yakalamiglardir. Selanik’te kurulmus olan Osmanli Kadinlar1 Sefkat
Cemiyeti Hayriyesi, Edirne’de kurulan Hizmet-i Nisvan ve Istanbul’da Topkap1
Fukaraperver Cemiyeti bu yardimlagsma derneklerine birer 6rnektir (Aydin, 2015, s.89).
Kadinlarin bu derneklerde ¢alistyor olmasi, kendi evlerinin disinda ugraslarinin oldugunu
gostermistir. Bu da onlarin kamusal alanda s6z sdylemelerini mesru hale getiren bir

gelismedir.

Bu dénemde kurulan yardim derneklerinin yani sira; kadinlarin egitimini, islerini ve
mesleki yeterliliklerini elde etmeyi amaglayan dernekler de kurulmustur. Ornegin, Cemiyet-
i Hayriye-i Nisvan bu derneklerden biridir. Dernegin amaci ise kizlar1 okutmak, okul agmak,
yetim ve yoksul kizlara yardim yapmaktir. Bu dernek Osmanli Tiirk Hanimlari Esirgeme
Dernegi’yle benzer amaglar tasimaktadir. 1916’da kurulan Osmanli Kadinlar1 Caligtirma
Dernegi yine kadinlarin istthdamini arttirmak ve gelistirmek i¢in kurulmustur. Fakat diger
derneklerden farkli olarak tyeleri arasinda kadin yoktur (Sancar, 2014, s.97). Osmanli
modernlesmesinin erken donemine kiyasla, bu donemde derneklerin kadinlar1 ¢aligmaya
tesvik ettigini gormekteyiz. Kadinlarin hayatlarinin evin igiyle sinirlt olmadigini géstermeye
calismak bu derneklerin ana amaci gibi goriinmektedir. Aslinda kendi ayaklar1 iizerinde
durabilen kadinin gii¢lii oldugu vurgusu yapilmaktadir. Boylece dernekler; kadinlar1 sadece
disarida calismaya hazirlamakla kalmamis, ayn1 zamanda kadinlar1 hemsirelik, 6gretmenlik
gibi ¢aligma kaliplarina yerlestirme egiliminden de vazge¢mistir. Sonug olarak bu donemde

kadin; erken donemin geleneksel bakisini kirmis gériinmektedir.

Kadinlar kiiltiirel anlamda desteklemeye ve gelistirmeye calisan dernekler de vardir.

1919°da kurulan Asri Kadin Cemiyeti ve Halide Edip’in de kurucularimin arasinda
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bulundugu Teal-i Nisvan Cemiyeti, milli gelenegi kaybetmeden gelistirmeyi hedefleyen

kiiltiir derneklerinden birkagidir (Aydin, 2015, s.89).

Siyasi amagla kurulan derneklere bakacak olursak; 1913 yilinda Osmanli-Tiirk
modernlesmesine biiyiik katkilari olmus Ulviye Mevlan tarafindan kurulan Osmanli
Miidafa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti, kadin haklar1 konusunda feminist perspektif ile faaliyet
yiiriiten bir dernektir (Sancar, 2014, s.97). Ayn1 zamanda, bu perspektifle 1921°de ilk defa
kadinlarin segme ve secilme haklarmi giindemine tasiyan dernektir (Konan, 2011, s.165).
Bu dernegin baska bir 6zelligi ise Cemiyetler Kanunu tarafindan kabul almis ilk kadin
dernegi olmasidir (Sancar, 2014, s.98). Kadinlarin dernek iiyesi olmalarindaki amag; kendi
ozgirliiklerini kazanmak, eski yasam tarzlar1 ve geleneklerine karsi miicadele etmektir.
Cumhuriyet’in kurulus tarihine yakin acilan derneklerde; kadinlarin bireysel ozgiirligi
vurgusunun ve geleneklere karsi miicadele anlayisinin artmis oldugu goriilmektedir. Nitekim
iyiden iyiye Bati’ya benzer bir miicadele goriilmeye baglamistir. Fakat Bati’daki kadinlardan

farkl olarak, kadinlarin vatani miidafaa i¢cin kamusal alanda goriildiigli sdylenebilir.

Birinci Diinya Savasi Donemi kadinlar kitlesel olarak sosyal ve siyasal hayata nasil
ittiyse, Milli Miicadele de kadinlarin &zverilerinin sonucu olarak siyasal etkinliklere
katilimlarinin siklastigi bir donem olmustur (Aydin, 2015, 5.90). Bu donemde iilke siyasetine
katkida bulunmus, siyasi partilerin bir grubu gibi galisan dernekler kurulmustur. Ittihat ve
Terakki Kadinlar Subesi, Teali-i Vatan Osmanli Hanimlar Cemiyeti, Istanbul Hiikiimeti’ni
protesto etmek icin telgraflar ¢eken ve 1919°da Sivas Valisi Resat Paga’nin esi olan Melek
Hanim tarafindan kurulan Anadolu Kadinlar1 Miidafaa-i Vatan Cemiyeti ve Nezihe Mubhittin
tarafindan 1912°de donanma ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in kurulan Donanma Cemiyeti
Hanimlar Subesi; Milli Miicadele doneminde kurulan kadin cemiyetlerinden bazilaridir
(Sancar, 2014, s.98-99). Hig siiphesiz mitinglerde en dikkat ¢eken isim Halide Edip’tir.
Kurucusu oldugu Asr-i Kadin Cemiyeti, milli birligin kuvvetlendirilmesi igin Istanbul’daki
en biiyiik mitingi diizenleyen dernek olarak bilinmektedir (Aydin, 2015, s.91). Ozetle
kadinlarin dernekler kurma, mitingler olusturma, cephe icin malzeme iiretme, cephenin
gerisinde savagma gibi miicadeleleri olmustur. Melek Hanim, Nezihe Muhittin, Halide Edip
ve Ulviye Mevlan; Milli Miicadele doneminde miicadeleye katilan kadinlarin en 6nemlileri
olarak bilinmektedir (Sancar, 2014, s.100-101). Ornegin, Halide Edip’e verilen

“kahraman”lik unvani, onun ne boyutta 6zverili miicadele ettigini gostermektedir (Aydin,
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2015, 5.92). Kadnlarin bu miicadeleleri kamusal alanda hak iddia etmeleri igin artik bir kanit

durumundadir.

Sonug olarak kadinlar, Milli Miicadele yillarindaki 6zverili davranislar1 sayesinde II.
Mesrutiyet Donemi’nde “Tiirk kadin” imajiyla kamusal hayata katilmislardir. Osmanli’nin
cahil, egitimsiz, medeniyete yabanci Miisliiman kadin modelinin karsisinda; Anadolu kadini
ylceltilmistir. Bunun yaninda modern dénemin kadin figiirii vurgulanmistir. Yeni kadin
yiiziiniin vurgulanmasi, Osmanli ve Islam geleneklerinden kopusu simgelemektedir (Kose,
2020, s.261). Ne var ki, bir taraftaki kadin imaj1 yticeltilirken diger taraftaki kadin figiiriiniin
elestirilmesi, ironi bir bigimde, kadin hareketine ve tercihlerine karsi cephe alinmasi
anlamina gelmektedir. Kadinlar erkekler gibi vatanlar i¢in miicadele ettikleri zaman goriiniir
olmuslardir. Fakat kadin hareketinin ilk donemindeki kadinlarin statiisii egemen erkeklere
gore yine ikincil durumdadir. Bu durumda, ¢cabalayan kadinlar ve onlar1 seyreden erkeklerin

oldugu tespiti yanlis degildir.

Cumbhuriyetin kurulug tarihine yakinlastikca erkek iktidarin kadin perspektifinde
pozitif yonde bir degisme goriinmemistir. Egemen erkeklerin, kadinlara es ve anne vasfiyla
bakmalar1 devam etmis, kadinlarin ise siyasi 6zgiirlik miicadeleleri siirmiistiir. Nezihe
Muhittin’e gore kadinlarin siyasi hak bilinci II. Mesrutiyet’te olusmustur ancak miicadeleye
tam anlamiyla donligmemistir. Bu baglamda 29 Ekim 1923’te Cumbhuriyetin kurulmasi
sonucunda Ittihat Terakki’nin iktidar olmasiyla “Emine Semiye’ye siyasi haklar verilmesi
icin kadinlarin bir miiddet beklemesi gerekir” (Kdose, 2020, s.261) seklindeki ifadeleri,
kadinlarin daha fazla miicadele etmesi gerektigini gostermistir. Bu baglamda 15 Haziran
1923’te Kadinlar Surasi’ndan kadinlarin siyasal haklari i¢in miicadele edecek siyasal bir
orgiit kurma karar1 ¢ikmistir (Kose, 2020, s.261). Toplanti sonucunda 16 Haziran 1923°te
“Kadinlar Halk Fikras1” kurulmustur (Konan, 2011, s.165). Fakat bu fikra; kurucu erkekler
tarafindan engellenmistir. Kadinlar, miicadelelerine 1924°te Kadinlar Halk Fikrasi’ni
degistirip “Tiirk Kadinlar Birligi’ni” kurarak devam etmistir. Birligin kabul edilmesi i¢in
kurucular; derginin tiiziglinde siyasi konulara deginilmeyecegini belirten bir aciklama
yapmak zorunda birakilmiglardir (Kose, 2020, s.262). Aym tarihte Nezihe Muhittin’den
baska, miicadelesine devam eden Sabiha Sertel de Biiylik Mecmua’da kadin sorunlarini;
feminizm baglaminda yazan ilk kadinlardandir. Sertel bu yazilarda kadin haklarinin her
tiirlisiinii talep etmis ve cinsler arasindaki esitsizlige karsi ¢ikmistir. Ayni zamanda

kadinlarin, Milli Miicadele yillarinda siyasi haklar icin kendilerini kanitladiklarin1 da
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vurgulamistir (Sancar, 2014, s.104-106) Feminizm anlayist baglaminda Bati’nin kadinlara
uyguladig1 biitiin haklar1 istemistir. Fakat bu talepleri milli kimligin cergevesine de
uydurmaya c¢alismistir. Bu baglamda Sertel, kadinlarin giyim tarzi ve davranis kaliplari s6z
konusu oldugunda Bati tarzinin yerine milli olan1 kabul etmistir. Nitekim 1925°te kabul
edilen Kilik Kiyafet Kanunu’nda erkekler i¢in geleneksel kiyafetler yasaklanmigtir. Fakat
kadinlar i¢in bir yasak s6z konusu olmamuistir. Bir baska ifadeyle bu donemde kadinlar, hangi
tarzda -modern ve geleneksel (pege ve garsaf)- giyinmek isterlerse o sekilde giyinmektedir.
Ciinkii bu konuda bir yasak getirilmemisti (Sancar, 2014, s.106-107). Bu durum, o donemde
kadinlarin giyim-kusami baglaminda giiniimiize gore daha ozgiir bir diisincenin var

oldugunu gostermistir.

Milli Miicadele yillarinda kadinlarin; cesitli derneklerle, toplantilarla ve cephe arkasi
yardimlarla miicadeleye nasil katildigindan bahsedilmisti. Kadinlarin bu miicadelesinin
ulus-devlet kurma siirecinde eril akil tarafindan engellendigi goriilmektedir. Ozverili
miicadelelerine ragmen s6z konusu kadin haklar1 oldugunda, kadinlarin kurucu erkeklerle
esit olamamasi, Bati’y1 O6rnek alan erkeklerin geleneksel ve muhafazakar ¢izgilerinden
ayrilmadiklarini gostermektedir. Modern Tiirk kadini, kamusal alanda erkeklerle esit olmak
yerine; ulusun analari, gelenegin ve milli kiiltliriin tasiyicilar1 olarak diisiiniilmislerdir
(Sancar, 2014, s.112). 1924°te ilk anayasa olusturulurken kadinlarin siyasal haklarina dair
maddelerin yer almamas1 buna bir kanit niteligi tasimaktadir. Boylece kadinlar yonetimin
higcbir kademesinde rol alamamiglardir (Sancar, 2014, s.113). Ornegin Halide Edip ve Nezihe
Mubhittin; milli birligin olugsmasi ve ulusun insasi i¢in en O6nde miicadele etmislerse de
devletin yonetiminde bulunmamislardir (Kose, 2020, s.262). 1924 Anayasasi’ndan beklenen
sonug ¢ikmayinca Tirk Kadinlar Birligi (TKB) faaliyetlerine devam etmistir. Sonug olarak
I1. Mesrutiyet’le baglayan kadin haklar1 hareketleri kadinlara kamusal alanda yer verilmesine
ve kadinlarin 6zgiir birer birey olmalarina yetmemistir. Her seye ragmen, bu déonemin kadin

hareketi gelecek donemlerdeki kadin hareketine 151k tutmustur.

3.2.2. Tiirkiye’de ikinci Donem Kadin hareketi

Tiirkiye’de kadmin siyasette, is hayatinda, egitimde yer alarak kamusal hayatin bir

parcasi olmasi modern bir devletin 6zelligidir. Cumhuriyet’in kurulusundan sonra kadinlara
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taninmis olan her hak Tiirkiye’yi hedeflenen modernlesmeye biraz daha yaklastirmistir. Bu
ylizden kadmn sorunu modernlesmenin bir sembolii haline gelmistir. Tiirkiye’de kadin
hareketinin ikinci dénemi, Medeni Kanun’un (1926) kabul edilmesiyle baslayan ve
1980’lere kadar devam eden mir modernlesme evresidir (Tekeli, 1995, s.30). Kadin haklari
icin pozitif yonde ilk adim, Medeni Kanun’un kabuliiyle gerceklesmistir. Medeni Kanun,
1917 yilinda Osmanli Devleti’'nin modernlesmesi baglaminda c¢ikarilan Hukuk-1 Aile
kararlarindan farkli olarak sadece evlilik ve bosanmaya odaklanmakla kalmamis, aym
zamanda miilkiyet haklar1 konusunu da i¢cermistir (Aydin, 2015, s.92). Bir bagka ifadeyle
Medeni Kanun; ¢ok esliligin yasaklanmasi, miras hakki, resmi nikahin uygulanmasi,
kadinlara bosanma hakkinin taninmasi gibi haklar1 icermektedir (Bakacak, 2009, s. 633).
Fakat Medeni Kanun’da da kadina bakis acis1 pek degismemistir. Medeni Kanun’a gore bir
yandan ¢ok esli evlilik kaldirilarak kadinlara bosanma hakki taninirken, diger yandan hane
reisliginin erkege birakildigi belirtilmis ve kadina yine anne ve es roli yiiklenmistir (Kdse,
2020, s.263). Boylece, kadini sinirlandiran Osmanli’nin toplum geleneklerinin etkisinin

Medeni Kanun’da devam ettigi anlasilmaktadir.

Medeni Kanun bir yandan kadinin 6zgiirliigiinii saglamaya c¢alismis diger yandan
kadinin sosyal hayattaki sinirlarini belirlemistir. Medeni Kanun’daki bu tutum, Osmanli
Devleti’nin eril aklinin ulus-devletin ataerkilligine doniistiigiinii gosteren drneklerden biri
olmustur. Bunun baslica nedeni, modernlesme siirecinde milliyet¢ci Cumhuriyetgiler ile
feminist Cumbhuriyetcilerin farkli noktalara ilerlemeleridir. Milliyet¢i Cumbhuriyetgiler;
Bati’nin etkisinde kalmis olsalar da Bati’yla aradaki farklar1 ¢arpici imgelerle sabitlemeyi
diiginmiislerdir. Serpil Sancar’in bahsettigi gibi, oryantalist bir sdylemde somiirgecilik,
erkek ve Bati odakli cinsiyet¢ilikle birlikte ortaya ¢ikmis ve devam etmistir. Bu baglamda
milliyetci Cumbhuriyetcilerin kiiltiiriinii ve geleneklerini sahiplenmesi, kendini Bati'nin
etkisindeki modernlesmeyle yok olma veya somiiriiye acik olma tehdidinden korumasiyla
miimkiindiir. Ciinkii bu milliyet¢i tutum; var olmaya devam etmesi gereken bir kiiltiire sahip
oldugunu gostermek ve kiiltiir tizerinden ulus olma hakkini savunmak anlamina gelir (2014,
5.126-127). Bir anlamda, Tiirk modernlesmesine damgasini vurmus milliyetgiligin Bat1 ile
arasina mesafe koyma araclar gelenek ve kiiltiirdiir. Tiirkiye’nin erken modernlesme
doneminde bagvurulan bu araglar, kadin kimligi lizerinden cinsiyetlestirme politikasinda
kullanilmistir. Kadinlar milli bir sembol olarak goriilmiis, erkek merkezli toplumsal cinsiyet
rejiminin degerleri milliyet¢ci modernlesmenin sabit degerleri haline gelmistir. Ayrica, bu

degerler muhafazakarlikla milliyetciligi birlestirmistir (Sancar, 2014, s.146). Cumhuriyetgi

96



modernlik ile muhafazakar ve milliyetgi diislinceler arasindaki kadin kimliginin farkini
bulmak epey zordur. Ornegin kurucu kadronun en énemli isimlerinden olan Yakup Kadri
Karaosmanoglu, yazilarinda bir taraftan kadinlarin siislii giyinmesine karsi ¢ikmis, diger
taraftan anneligi devleti yaratan olarak tamimlamistir. Ayrica Tiirk kadinina Bati’ya
6zenmesi durumunda kendi kiiltiirel degerlerini unutmamasi i¢in uyarilarda bulunmustur
(Sancar, 2014, s.114). Sancar’1n analizine gore, kadinlarin aile i¢indeki analik roliine vurgu
Nutuk’ta da bulunur: “Kadinlarin en biiyiik vazifesi analiktir. Ilk terbiye verilen yerin ana
kucagi oldugu diistintildigiinde bu vazifenin ehemmiyeti layikiyla anlagilir” (2014, s.115).
Bu satirlar kadinin aile i¢indeki geleneksel roliiniin modernlesme siirecinde kabul gérmeye
devam ettigini ve kadina dair muhafazakar bakisin bir siireklilik tasidigini gostermektedir.
Bu donemde muhafazakarligin ve milliyetgiligin istegi, tamamen modernizme karsi
olmaktan ziyade modernizmin kadin ve aile {izerinde yaratacagi 6zgiirlesme ve serbestlesme
Ol¢iisii noktasinda; toplumun insasinda son derece onemli gordiigii kadinin, geleneksel
degerlerden uzaklagsmasi sonucu toplumsal bozulma risklerini ortadan kaldirmaktir (Sancar,

2014, 5.148).

Sonu¢ olarak Bati’nin kadin haklar1 ve ozgiirlikkleri, kurucu erkeklere tehlikeli
gelmigtir. Degisimler; donemin milliyetci ruhuna uygun, geleneklerden kopmadan,
uzlasmali bir bigimde yapilmistir. Ornegin kadinin kiyafet seg¢iminde agilma hakkimin
saglanmasi ama Ortiinmenin yasaklanmamasi, resmi nikahin gelmesi fakat dini nikahin da
devam etmesi, kadinlarin egitim ve calisma haklarimin “kadinlhiga uygun mesleklere”
yonlendirilmesi, esit siyasal katilimin uygun goriilmemesi gibi yenilikler donemin farkl
ideolojilerini tek bir ¢atida toplamay1 basarmustir (Sancar, 2014, s.120). Baska bir ifadeyle,
kadin haklarmin taninmasinda erkek ve kadinlarin birbirleri ile yaptiklari bir uzlasi s6z

konusu olmustur.

Medeni Kanun sonucunda erkeklerle esit duruma gelemeyen kadinlarin II.
Mesrutiyet’ten beri vazgecmedigi yurttaglik haklari, nihayet Cumhuriyet’in kurulusundan
sonra kadinlara taninmistir. 1934 yilinda ¢ikarilan bir kanunla segme ve se¢ilme hakki artik
kadinlar1 da kapsamaktadir (Tekeli, 1995, s. 31). Bu kanunla ‘22 yasini bitiren kadin-erkek
her Tiirk, milletvekili segme hakkina sahiptir. 30 yasini bitiren kadin-erkek her Tiirk ise
milletvekili secilebilir” diyen yurttaglik hakki taninmistir (Aydin, 2015, s. 94). Kadinlara

verilen bu hak, kadinlar1 esit vatandas statiisiine yiikseltmistir. Artik kamusal alanda
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kadinlarin tercihleri goriinmez degildir. Fakat bu hakkin Cumhuriyet’in kurulmasina imza

atan 1924 Anayasasi’ndan on y1l kadar gec¢ gelmesinin nedeni tartisma konusudur.

Bu tartismada iki farkli sebep gosterilmektedir. ilki, Serpil Sancar’in bahsettigi gibi,
mecliste gii¢lii bir muhalefetin olmasidir. Kadin hareketinin ikili yapisi, o donem mecliste
de vardir. Meclisteki muhalif kanat, milliyet¢i ve muhafazakar goriislere dayanarak
kadinlara verilen genis haklara kars1 ¢ikmistir. Bu goriisler, tam esitlik¢i bir kanuna miisaade
etmemistir. Ikincisi, fasizmin diinyaya yayiliyor olmasidir. Bu durum karsisinda, Tiirkiye
demokrasiye yakin oldugunu gostermek i¢in kadinlarin siyasal haklarmi vermistir (2014,
s.167). Bir anlamda, kadinlara taninan segme ve secilme hakki, kadinlarin taleplerinden
ziyade aslinda Tirkiye’nin siyasi goriisiini gésteren bir durumdur. Nitekim kadinlar,
erkeklerle esit haklara sahip olmustur. Ancak haklarin verilmesiyle kadinin geleneksel rolleri

tizerindeki sOylemler de artmustir.

Donemin baskin goriisii, kadinlara verilen haklarin kullaniminda asiriliklari 6nlemek
ve aile, annelik rollerinin unutulmamasini saglamak olmustur. Bu yiizden 1935’te, TKB’nin
Diinya Kadinlar Birligi (International Alliance of Women For Suffrage and Equal
Citizenship, IAW) ile birlikte Istanbul’da diizenledigi Tiirkiyeli feministlerin bars,
silahsizlanma, jeopolitik gibi konularda feminist yaklagimlarla kargilastiklari bu son kongre
ise TKB’nin kapatilma gerekgesi yapilmistir (Sancar, 2014, s.183). Uluslararasi faaliyetler,
anarsist ve ayrilik¢1 olarak goriilmiistiir. Bu nedenle bu faaliyetleri yiiriiten; Tiirkctiliik
disindaki her diisiinceye karsi ¢ikilmistir (Konan, 2011, s.106). Sancar’a gore kendini kadin
haklar1 miicadelesine adamis kadinlar sessizlige biirlinmiiglerdir. Kadin hareketi, kendilerini
muhafazakar bir modernligin “modern aile” diislincesine karisip yok olmuslardir. Bu
nedenle kadinlardan aile gorevlerinin yerine getirilmesi beklenmistir (2014, 5.184). Ayrica
kadinlar feminizmden vazge¢irilmelerinin sonucunda kendilerini ideolojik olarak
Kemalizm’e yakin hissetmisledir. Ciinkii Cumhuriyet, kadinlarin segkin ve glizel mesleklere
gelmelerine imkan tanmmustir (Tekeli, 1995, s.31). Erkek egemen diisiincelere ragmen,
Tiirkiye’de se¢im yasalari, Egitim Birligi (Tevhid-i Tedrisat) Kanunu ve Medeni Kanun gibi
devrimler sayesinde kadinlar sosyal ve siyasal haklara diinyadaki kadinlardan daha once
ulasmistir. Ornegin kadinlar Fransa’da 1944°te, Yunanistan’da 1952°de ve Isvigre 1974°de
oy hakkina ulasmigtir (Konan, 2011, s.168). Son olarak, kadinlarin oy hakkinin saglanmasi
ve siyasi esitlige kavusmalar1 i¢in miicadele eden siifrajetler, gorevlerinin tamamlandigi

diisiincesiyle geri plana ¢ekilmistir.
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3.2.2.1. 1950’1 Yillar

Cumbhuriyet’in ilaniyla toplumda Islamiyet’ten veya eski donemden bir kopus
yasanmis olsa da ataerkil zihniyetten de kopus oldugu diistincesi yanlistir. Eril diisiince ilimlt
bir hal almis fakat yok olmamistir (Arslan, 2017, s.414). Tiirkiye’de yeni doénemde
kadinlarin konumu ve kadin hareketi acisindan pek degisiklik yasandig1 séylenemez. Baska
bir ifadeyle 1950 yilinda yapilan se¢im ve Demokrat Parti’nin se¢imi kazanmasi sonucunda
cok partili hayata gecilmis olmasi kadinlar agisindan herhangi bir seyi degistirmemistir. Bu
durumun sebebi olarak; DP’nin muhafazakar bir gelenekten gelmis olmasinin kadimnlarin

fikirlerinde degisiklik yaptigi sdylenebilir (Deniz, 2019, s. 90-91).

DP’nin geleneksel ve dini degerlerden referanslar aldigi ydnetim anlayiginin
kadinlarin durumunu ve sonraki siiregte kadin hareketini etkileyen iki boyutu olmustur.
Bunlardan ilki, II. Mesrutiyet’ten 6nce kadin haklari i¢in iyilestirmeler planlanirken dini
degerlere atiflarin yapilmasi tutumundan bu donemde de vazgecilmemesidir. Kadinlar i¢in
c¢ikarilan diizenlemelerde dini degerlere atiflarin yapilmasi kadinlarin arka planda kalmasim
siddetlendirmistir. Bir bagka ifadeyle, kadinlarin eristikleri haklarin gérmezden gelinmesi,
kadinlara dayatilan cinsiyetci roller gibi uygulamalar II. Mesrutiyet oncesi donemi
hatirlatmistir. kincisi ise ekonomik kalkinma i¢in kirsaldan kentlere gog ettirilen ailelerin
ve kadinlarin miicadelelerine kentsel yasamin etkisidir. (Deniz, 2019, 91). Bu dénemde
kadinlar hem dini referanslarin hem de ekonomik tercihlerin sonucundan etkilenmislerdir.
Ornegin kentlesmenin kadilar iizerindeki olumsuz etkisi ¢alisma sartlarinda somiiriilmek

olsa da olumlu etkisi ¢alisma hayatina fazlaca katilim saglamalari olmustur.

Cok partili hayata gecisin kadinlarin sorunlarimi iyilestirmedigi gibi tek parti
doneminde kadinlara taninan haklarin niteliklerinin sorgulanmadigina da yukarida
deginilmisti (Arslan 2017, s.415). DP doneminde bagl olunan geleneksel bakis, mecliste
kadinlara ait koltuk sayisindaki azalmanin sebebini agiklar niteliktedir. Serpil Sancar’in
muhafazakar modernlik siirecinde kadinlarin konumlarini anlamak i¢in parti haberlerinden
derledigi bilgilere gore kadinlarin meclisteki goriintirliigli azalirken erkek liderlerin 6ne

ciktig1 bir anlayis hakim olmustur. Parti haberlerinde kadinlarla ilgili haberler genellikle
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kadinlarin parti liderlerini dvmeleriyle ilgili olarak yapilmistir. Sancar’a goére donemin parti
haberleri; parti disiincelerinin ve eylemlerinin yansitildig1 kaynak niteligini tasimaktadir
(2014, s.181). Ornegin politika haberlerinde; siyasi partilerin taninmis kadinlarmin veya
liderlerin akrabasi olan kadinlarin konusmalarina izin verilerek ayricalikli davranilmasi,
donemin zihniyetinin kadimnlar1 bir siis unsuru olarak goérmesinden kaynaklanmaktadir.
Ayrica politikada kadinlara verilen goriiniirliiglin nedeninin kadin olmalariyla bir ilgisi
yoktur. Bu durumun sebebi egitimli olmalar1 ve statiilerinin yiiksek olmasidir (Ozbay, 1993,
s.142). Hiikiimetin bu tutumlari kadmnlarin, kendilerinin durumlar1 hakkinda fikirlerini

etkilemistir.

Yonetici erkeklerin bu davranislari, kadinlar1 kendi haklar1 i¢in miicadele etme
konusunda engellemistir. Hatta 1959°da CHP’nin Istanbul kadin teskilatinda “gok fazla
kadin milletvekili gerekli mi?” konulu bir tartigma yapilmis ve tartigmada “gerek yoktur”
diislincesi daha fazla oy almistir (Sancar, 2014, s. 282). Cok partili hayata gecildikten sonra
kadinlarin sorunlarinin giderilmesine dair somut bir adim atilmamis olmasi, daha 6ncesinde
TKB’nin kapatilmasi: ve bunun gibi bir dizi eril politikalar sayesinde kadin hareketinin

feminizm diisiincesi iyiden iyiye zayiflamistir denebilir.

Tekeli’ye gore bu donemde kadin hareketi feminizmden c¢ok Kemalizm’le bag
kurmugtur. Kadinlarin miicadelesi, kendi haklarin1 gelistirmekten veya iyilestirmekten
ziyade, laik diizenden Islami diizene doniilmemesi i¢in ortaya koydugu giivenceleri
korumaya Oncelik vermistir (Tekeli, 1995, s.31). Bu baglamda, oncenin kadin haklar
savunucusu olan kadinlar, bu dénemin seckin, iist seviye egitimli kadinlar1 olmustur. Onlarin
goziinde ise, egitim alamayan, kanunlarin tanidig1 haklardan faydalanamayan kirsal kadin
sorunu olugmustur. Bu kadinlar hem evde c¢alisip hem de kirsalda iiretim yapmaktadirlar.
Ayrica bu kadinlar istedikleri saygiya ulagamadiklar1 gibi erkekler tarafindan ezilmistir
(Tekeli, 1995, 5.32). Ozetle bu dénemin modern kadinlarin diisiinceleri sonucunda toplumda
iki ¢esit kadn modeli oldugu goriisii mevcuttur. Ilki yukarida da bahsedildigi gibi kirsalda
ezilen kadindir. Ikincisi ise kadinin erkege bagimliligi gibi sorunlarm &tesinde olan
kendileri, yani kurtulmus kadinlardir. Kirsal kesim kadininin miicadelesi, seckin kadindan

bagimsiz olarak devam etmistir.

Sanayilesme ve ekonomi politikalar1 sayesinde kirdan kente go¢iin yogun yasandigi

bu dénemde, kirsal kesim kadininin kent yasamindaki miicadelesi aslinda kadin haklar1 i¢in
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verilen bir miicadeledir. Kadinlarin is hayati, onlarin kamusal alanda organize olduklar1 bir
yer olmustur. Fakat kadinlarin erkeklere gore dortte bir oraninda is hayatinda olmalari,
sendikal faaliyetlerin erkek egemenliginde oldugunu gostermistir (Aydin, 2017, s.56).
Bunun yaninda kadinlarin ¢alistigi islerin cinsiyete gore belirlenmesi -agir olmayan ve bilgi
gerektirmeyen is kollarinda ¢alismalari- saglanmistir. Ayrica, 1950’11 yillarda is¢i ve isveren
komisyonlar: tarafindan belirlenen asgari licrete uyulmamistir. Nitekim erkeklere kiyasla
kadinlar daha diisiik ticretle ¢alistirilmiglardir (Aydin, 2017, s.56). Kent yasaminin kirsalda
yasayan kadinlara bir etkisi daha vardir. Kir yasaminda ¢alismak zorunda kalan ve emeginin
yok sayilmasindan kurtulmak isteyen kadin, kirdan kente gogii bir kurtulus araci olarak
gormiistiir. Ozbay’in aktardigma gore, kent yasaminda kadin kendine daha iyi bir konum
elde etmistir ve bu erkeklerle ayni sekilde tarimdan, tarim disina kayarak olmustur. Bir bagka
ifadeyle kadinlarin kirsal yasamda {iretime katilma mecburiyetinin kalkmasiyla ve kente
geemeleriyle kadinin toplumdaki yerinde bir degisim yasanmistir. Kirsal yasamin agir
sartlarinda ¢alisan kadinlar i¢in kentli ev kadini olmak yiiksek statii demektir (1995, s.145-
146). Bu donemde 6zel alanda ve kamusal alanda kadinlarin degismeyen durumlarini ve
kadin haklarmin goreliligini arttirmak icin yapilan toplantilar ve konferanslar dikkat
cekmistir. 1952°de Tiirkiye’nin ilk kadin avukatinin girisimleri ile Amerika’da kurulan
“Uluslararas1 Kadin Hukukgular Federasyonu’nun” diizenledigi bir konferans yapilmistir.
Konferansin amaci ise aile hukukunda alinan kararlara bakilarak kadinlar1 bilinglendirmek
ve kadinlara erkeklerle esit haklar1 kazandirmak olmustur. Kadinlar i¢in yapilan bir baska
girisim ise Bakanlar Kurulu’nun karartyla TKB’nin yeniden ac¢ilmasi olmustur. Bununla
birlikte TKB, go¢ eden kadinlara iicretsiz saglik ve ila¢ temini gibi yardimlar i¢in “Gog
Evleri” adinda olusumlar agmistir. DP, ABD ile iliskilerinin zarar gérmemesi i¢in kadin
derneklerini kontrol etmek istemistir. Bu baglamda sosyalist derneklere izin verilmedigi gibi
kadin derneklerinin de sosyalist akimlarla baglantili olmamalar1 i¢in 6nlemler almistir.
Ornegin “Enternasyonal Demokratik Kadin Federasyonu’na” ait olan her tiirlii eserlerin
Tirkiye’ye girisine yasak getirilmistir. Bu donemde kurulan bir bagka dernek ise “Tiirk-
Amerikan Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi”dir. Dernek, iki iilke arasinda yakinlik tesis etmek ve
iki tilke kadinlarina ahlak, gelenek ve zihniyet hakkinda fikirler vermek maksadiyla

kurulmustur. 1954’te kurulan “Kadinlari Koruma Dernegi” genel kadinlari'! hayata

11 Genel kadin, halk dilinde kétii yola diismiis kadin olarak bilinir. Bagka bir ifadeyle kadmligini ve manevi
sahsiyetini medeni ve toplumsal ticaret ve zevk, eglence konusu haline getiren kadin olarak da agiklanir.
1961°de ¢ikartilan Genel Kadinlar ve Genelevlerin Tabi Olacaklari Hiikiimler ve Fuhus Yiiziinden Bulagan
Ziihrevi Hastaliklarla Miicadele Tiiziigii'nde genel kadin ibaresi yer almaktadir. Genel Kadinlar ve
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kazandirmay1 amaglayan bir bagka denek olmustur. Dernegin faaliyetleri genellikle; kadin
haklarin1 korumanin yaninda, kadinin insanligin anasi oldugunu ve onun her durumda saygin
oldugunu insanliga telkin etmek gibi konular i¢ermistir. Daha sonra bu dernek 1961 yilinda
amme hizmeti veren bir dernek olarak kabul edilmistir. Nitekim yaptig1 faaliyetler kamu
yarar1 gdzetmek icin olmustur. Ornegin dernek; okuma yazma kurslar1 agilmasi, gesitli sanat
faaliyetleri olusturulmasi, kdylere gidilip kitap dagitilmasi gibi bir dizi kamuyu gozeten
faaliyetleri tistlenmistir. Son olarak, Kadinlar1 Koruma Dernegi Baskan1 Mediha Gezgin’in
Kadinlar Partisi kurma girisimi olmus ve fakat daha sonra baska bir partiden aday olarak
siyasete atilmistir (Aydin, 2017, 5.56-64).

Ozetle 1950°1i yillarda 6ne ¢ikan bu derneklerin genellike ddnemin toplumsal hareketi
olan “gd¢”lin kadinlarin tizerindeki etkisini azaltmak icin ¢abaladigini gérmekteyiz. Ayrica,
kadin derneklerinin elit, okumus, bilgili ve kendi tabirleriyle “kurtulmus” kadinlara ait

oldugu sonucuna varilabilir.

3.2.2.2. 1970’1i Yillar

1970’11 yillara gelindiginde ise ezilen kadin figilirii degismistir. Bir 6nceki donemde
ezilen kirsal kesim kadinina karsilik, bu donemde ezilen is¢i kadin1 olmustur. Ezilen kadin
is¢ilerin sorunlar1 ¢ifte emek sOmiiriisiinden kaynaklanmistir. Hem is hayatindaki hem
evdeki emekleri lizerinden kadinlara ayristirmaci politikalar izlenmistir. Bagka bir ifadeyle,
Tiirkiye’nin az gelismisligi, kotli giden ekonomisi, firsat ve gelir esitsizligi ve siniflar arasi
ugurum gibi sorunlar kadinlarin da esitsizlige ugrayan bireyler oldugu bilincini gelistirmistir
(Tekeli, 1995, 5.32). Boylece kadinlar kendi kurtuluslari i¢in erkeklerle birlik olup kurtulusu
sol siyasette ve sosyalizm diisiincesinde aramaya baslamislardir. Hem kadinlarin sol
partilere hem de sol partilerin kadin esitligi sorununa olan ilgisi bu déneme artmuistir.
Ormnegin 1970°de Tiirkiye Isci Partisi onciiliigiinde birgok kadin, kendi konular1 disinda
toplumun farkli sorunlar1 igin gosteriler diizenlemistir (Deniz, 2019, s.95). Bu baglamda,

kadin hareketinin tabaninin elit ve kurtarilmis kadinlardan is¢i kadinlara gectigi sdylenebilir.

Genelevlerin Tabi Olacaklari Hiikiimler ve Fuhus Yiiziinden Bulasan Ziihrevi Hastaliklarla Miicadele Tiiziigi,
1961)
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Kotl giden ekonomik kosullar kadin ¢alisanlar1 erkeklerden daha c¢ok etkilemistir.
Sanayide is¢i kadinlara yapilan esitsiz muameleler bu donemde dikkat ¢eken olaylardan
biridir. Ornegin sanayiden isci ¢ikarmm yapilirken ilk olarak kadinlardan baslamalarinin
nedeni olarak kadmlarin vasif gerektirmeyen ve kolay ikame edilen yerlerde galistirilmasi
gosterilebilir. Bu esit olmayan yaklagimin temelinde, kadinlarin aileyi gec¢indiren ana aktor
olmamasi gerektigine ya da aslen babalar1 ve kocalari tarafindan bakilmalar1 gerektigine dair
geleneksel ataerkil bakis vardir. Kotli giden ekonomik kosullarin kadinlar lizerindeki etkisi
ise diistik ticret karsiligi iiretimi evde yaparak c¢alismak olmustur. Sanayi sektoriiniin
ekonomik durgunluktan az etkilenmesi ve maliyetlerin diisiiriilmesi i¢in kadin is¢iler fason
olarak ucuza c¢alistirilmiglardir (Ecevit, 1995, s122-123). Sigortasiz, diisiik iicretle ve evde
caligmak zorunda kalan kadinlar, kotii ekonomik gidisattan en ¢ok etkilenen gruplar

arasindadir.

1970’lerin kadinlarin durumu igin dezavantajli bir donem oldugu sdylenebilir. 1970
ile 1980 yillar1 arasinda c¢okca yonetim degisikligi ve koalisyon hiikiimetlerinin olmasi
toplumun her kesimini etkiledigi gibi kadinlar1 da etkilemistir. Hiikiimet ve parti
politikalarinda toplumun refahinin saglanmasi ve bir dizi iyilestirmeler yapilmasi igin
programlar yapilmis ve kararlar alinmigtir. Bu kararlar genellikle ¢aligma ve saglik sorunlari,
aile planlamasi, kadin calisanlarin emekliye ayrilabilmesi vb. gibi konulari kapsar. Ozellikle
saglik sorunlarinda anne ve ¢cocuk sagligi konusuna vurgu yapilmistir. Anne ve ¢ocuk sagligi
konusundaki kararlar aile planlamasi i¢in 6nemli goriilmiistiir. Burada kadinin ayrica ele
alinmadig1, anne sifatindaki kadinin saghigmin daha 6nemli oldugu ¢ikarimi yapilabilir.
Sigorta kapsami disinda kalan ¢ocuklara ve kadinlara sosyal yardim yine bu dénemde
verilmigtir. Kadin ¢alisanlarin haklarinin iyilestirilmesine dair vurgular; kadinlarin
emekliligi ve kadin g¢alisanlarin c¢ocuklarmin bakimi hakkindadir. Kadinlar ¢alisirken
cocuklariin giizel bir sekilde egitilmesi ve bakilmasi i¢in giindiiz evleri gibi ¢ocuk alanlar1
a¢cmak, kadinin ¢aligma hayatina katilmasi i¢in alinan pozitif kararlardandir (Kaplan, 1999,
5.64-69).

1970’11 yillarda kadinlar i¢in esitlik kavrami sol kanadin parti programlarinda ve
hiikiimet politikalarinda varlik gostermistir. Bir bagka ifadeyle, bu donemde kurulan
hiikiimetlerden sol tandanshi olanlar kadinlarin erkeklerle esit olmasinin gerekliligini
programlarinda belli etmislerdir. Buna karsilik daha geleneksel, muhafazakar ve milliyetci

ideolojiye bagli partilerin bu esitlikten bahsetmedigi goriilmektedir. Ornegin 1977 yilinda
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II. Ecevit Hiikiimeti’nin meclise sundugu hiikiimet programinda; calisan kadinlarin hak ve
ticret esitliginden kosulsuz yararlanabilmelerinin saglanmasi seklinde karar vardir. 1978
yilinda da yine Ecevit hiikiimeti ayni sdylemlerde bulunmustur (Kaplan, 1999, s. 70-71).
Bununla birlikte sol tandansli ve is¢i yanlis1 olan Tiirkiye Isc¢i Partisi (TIP); parti
programinda net ve sade bir sekilde kadin, erkek esitliginden bahsetmistir. Parti programina
gore igse alimlarda cinsiyet ayrimi gozetmek yasaklanmistir. Esit ise esit {icret politikasi
kadin1 gézeten diger bir karar olmustur. Son olarak AKP’nin 1970’deki kongresinde Behice
Boran baskan se¢ilmistir (Kaplan, 1999, s5.83-84). 1975 yilinda Tiirkiye Komiinist Patisi’nin
(TKP) kadin kolu olarak goriilen ve kadin haklar1 savunucular: tarafindan kurulan {lerici
Kadimlar Dernegi (IKD), Tiirkiye’de ki biitiin kadinlar1 kapsayan sorunlara deginmistir
(Oztiirk, 2020, $.133). Ayrica IKD’ nin 6nderliginde 1976°da ilk defa Tiirkiye’de 8 Mart
Diinya Kadinlar Giinii kutlanmistir. Bunun karsisinda 1975 yilinda Milliyet¢i Cephe
Hikiimeti’'ni (CGP, MSP, AP ve MHP’nin olusturduklari koalisyon) olusturan partilerin
programlarina bakildiginda kadinin esitligine dair bir sdylem s6z konusu olmamistir. Genel
olarak bu partilerin ideolojileri baglaminda Tiirk aile yapisinin korunmasi igin atiflar
yapilmistir (Kaplan, 1999, s.70-73). Bu baglamda donemin kadin haklari savunuculari
kendilerini is¢i haklar1 savunucularina eklemleyerek seslerini duyurmuslardir. Bu
dogrultuda kadin c¢alisanlarin haklarinin iyilestirilmesi igin sol parti ve hiikiimet
programlarinin disinda kadin c¢alisanlar i¢in “esitlik” ibaresinin yer almadig: sdylenebilir.
Genel olarak kadin ve ¢ocuk sagliginin aile planlamasi i¢in 6nemli olduguna atiflar yapilmis
ve buna ek olarak Tiirk aile yapisinin korunmasi ve bozulmamasi igin dnlemler alinmistir.
Onceye kiyasla bu donemde sag ve sol kanat gibi karsit goriislerin kadina bakis acis1 daha
da belirginlesmistir. Kadin sorunu milliyet¢i ideolojiyle her kesimden bireyi ayn1 goriiste

toplarken; bu déonemde bu ayrim belirginlesmistir denebilir.

Son olarak, 1970’1i yillardaki feminizmin gelismesinin Oniinde birtakim yapisal
engeller s6z konusu oldugu sdylenir. Deniz’in aktardigi Tekeli’ye gore engellerden ilki; daha
once de bahsedildigi gibi kapitalizmin Tiirkiye’de az gelismis olmasidir. Kapitalizmin az
gelismisligi kadin isttihdaminin tam olarak saglanamamasina sebep olmustur. Bu da kadinin
i1 hayatinda degil, aile hayatinda aktif olmasini saglamistir. Aile hayatinin devamliligs,
feminizmin oniindeki ikinci engeldir (2019, $.96). Bu baglamda, o dénem Tiirkiye’de
feminizmin tam anlamiyla ortaya ¢ikmasi i¢in genis ailenin; yerini ¢ekirdek aileye birakmasi
gerekmektedir. Fakat 1970’1i yillarda bu pek miimkiin olmamistir. Bir bagka ifadeyle,

kentlere go¢ eden kirsal aile basarili bir kentlesme gergeklestiremedigi icin genis aile
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yapisindan kopamamuistir. Son olarak, Deniz’e gore Tekeli’nin Tiirk solunu engel olarak
gdrmesinin nedeni; 1970’lerden sonra kadinlarin sol gruplar ve bilhassa TiP iginde ideolojik
sOylemlerde bulunmalari ve kadin sorununu 6n plana ¢ikarmamalaridir. (2019, s.97). Buna
karsin Deniz, kadinlarin ideolojik faaliyetlerinde birlik olmalar1 kadinlarin siyasal
temsilciligi agisindan olumlu bakar. 1970°1li yillardaki sosyal hareketliliginde feminizm
rlizgariin rahat estigi sdylenilmese de seksenli yillara zemin hazirladig1 sdylenebilir (Deniz,

2019, 5.96).

3.2.3. Tiirkiye’de Uciincii Donem Kadin hareketi

Tiirkiye’de kadin hareketinin tiglincii donemi 1980 Askeri Darbesi ile baglamistir. II.
Mesrutiyet’ten baslayip Cumhuriyet’in kurulusuyla devam eden ve 1980’11 yillara kadar olan
kadin hareketi i¢in “Devlet tarafindan belirli bir plan ile yiiriitiilen ve bir amaci yansitan
hareketler” oldugu (Deniz, 2019, s.107); baska bir ifadeyle, 1980’¢ kadar olan kadin
hareketinin devlet glidiimlii bir yapida oldugu diisiiniilmistiir. 1980°den itibaren ise kadin
hareketinin sekli degismistir. 1980 Askeri Darbesi’nin biitiin siyasi diisiincelere ve
kuruluglara getirdigi yasaklar ve ozellikle sol kanada indirdigi darbe sonucunda kadin
hareketi sol feminizm olarak yeniden baslamistir (Geger & Kiymaz, 2019, s.192). Kadin
hareketinin soldan ayrilmadigi gibi solu evrimlestirdigi de sOylenebilir. Bu sebeple
feminizm; 1980 Askeri Darbesi’ne karsi duran ilk demokratik hareket olmustur (Tekeli,
1995, 5.33). Ik olmasimin sebebi ise; dzgiirliik ve esitlik isteyen toplumsal hareketler icin
darbe sonrasiin oldukga fakir bir donem olmasidir. Temsilcileri, feminizmin demokratik
bir anlayisla; daha bagimsiz fakat yiiz yiize, bireysel biling yiikseltme amaglh oldugunu ve
siyasi amagli olmadigini belirtmistir (Sancar, 2012, s.70). Kadin hareketi devletten bagimsiz
olarak bazen yayin organlari, bazen ortak sorunlar i¢in birlesmis kii¢iik gruplar ve bazen de
tek tek yazarlar olusturmustur. Feminizm; bu doénemde kadinlarin bolgesel sorunlariin
Otesine gecerek biitiinsel diizeyde bilim, devlet, ataerkillik, erkeklik, kadinlik, aile gibi
kavramlara yonelmistir. Bu kavramlarin yansimasindan Tirkiye’de “sivil feminizm”
sOylemi gelistirilmistir (Deniz, 2019, s.107). Bir baska ifadeyle sivil feminizm, kadin
hareketinin farkliligini, secenekliligini ve biitiinciilliigiinii anlatan bir kavram olarak
literatiire kazandirilmistir. Feminizmde derinlesmeden once, 1980 sonrasi bu hareketin

anlatilmasi ve savunulmasi i¢in ¢aligmalar yapilmistir.
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Feminizmin agik¢a savunuldugu ilk yer, 1982 yilinda Yazar ve Cevirmenler
Kooperatifi (YAZ-KO) tarafindan Gazeteciler Cemiyeti’nde hazirlanan sempozyumdur.
YAZ-KO sayesinde bu yillara kadar siyaset glindeminin alt siralarinda kalmis kadin,
cinsellik ve birey gibi konular konusulmaya baslanmis ve kadin sorununa deginilmistir
(Arslan, 2017, s. 418). Somut, Kadinca, Kaktiis gibi feminist dergiler sayesinde feminist
kadinlar kendilerini ifade etme imkan1 bulmustur (Deniz, 2019). Bu gelismelere ¢k olarak;
1984°te Istanbul’da kurulan Kadin Cercevesi adli kitap kuliibii ve 1985°te Tiirkiye’nin de
onayladigt CEDAW’in uygulamaya konulmasi i¢in dilek¢eler imzalanmistir. Bu gibi
kampanyalar, feminizm hareketinin anlasilmasi igin atilan adimlara 6rnektir (Tekeli, 1995,
s.34). Bu ve benzeri kadin hareketi kadinlarin yeni haklar ve 6zgiirliikler kazanmalarini
saglamistir. Bu boliimde kadin haklar1 konusunda kazanimlar1 ve alinan kararlari; hiikiimet
programlarindan, kurulan derneklerden ve yayimlanmig yazilarin amaglarindan yola ¢ikarak

incelemeye c¢alisacagiz.

[k olarak belirtmek gerekirse, 1982 Anayasasi sonrasinda 1983’te Turgut Ozal
baskanliginda kurulan 45. Hiikiimet’in programinda “kadin” s6zciigii gegmese de aileye, aile
iginde kadina atiflar yapilmistir (Kaplan, 1999, s.98). Bu baglamda kadin i¢in uygun goriilen
“fedakarlik ve feragat” gibi dzelliklerin yani sira “makul kadinlik” modeli Ozal’mn neo-
muhafazakar hiikiimet anlayisinda var olmustur (Geger & Kiymaz, 2019, s. 191). Buna gore,
aile yapisiin i¢inde barindirdig1 sevgi, saygi, kadinin fedakarligi gibi olgular toplumsal
yapinin saglikli bir sekilde devam etmesini saglayacaktir (Arslan, 2017, s.419). Bu sebeple
kadin aileden bagimsiz olarak diisiiniilmemistir. Neo-muhafazakar anlayisla toplum
geleneklerine bagl bir ideolojiyi benimseyen Ozal Hiikiimeti, ilk dSneminde politikalarinda
kadina tek basina yer vermemistir. Buna ragmen 2827 sayili Kiirtaj Yasasi, Meclis’te kabul
edilmistir. Niifus Planlamas1 Kanunu’na gore diizenlenen Kiirtaj Yasasi, istege bagl kiirtaj:
hamileligin ilk on haftas1 i¢in uygun gérmiistiir. Bu durumun, eriskin olmayan bireylerde
vasi izni ile gergeklestirilmesine karar verilmistir (Atay, 2017, s.10). Bu karar, feminist
anlayis icin yerinde bir karar olmasmna ragmen toplumun devamini aile planlamasina
baglayan yeni sag anlayisi igin g¢eliskili goriilmiistiir. “Dayaga hayir” eylemleri yine bu
donemde kendini gostermistir (Arslan, 2017, 5.419). Eylemlerin etkisiyle kadinlar igin atilan
onemli bir adim da CEDAW’1n yliriirliige konmast olmustur. Tiirkiye, 1985°de CEDAW’1
onaylamistir (Ayata ve diger, 2010, 5.60)
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1985-1990 yillar1 arasinda kadin sorununa karsi tedbirler, bir 6nceki donemle ayni
sekilde korunmustur. Kadinin, aile ve toplum i¢in 6énemli oldugunun vurgusu yapilarak
kadin haklarmin iyilestirilmesi gerektigine deginilmistir. Bu sebeple 1990°da Tiirk Ceza
Kanunu’nun 438. maddesi kaldirilmistir. Bu degisiklikle birlikte tecaviize ugrayan kadinin
‘genel kadin’ olmas1 halinde zanliya uygulanan ceza indirimi iptal edilmistir. Kadin haklari
icin yapilan bir diger kanun degisikligi ise Medeni Kanun’daki kadinin ¢aligmasini kocanin
iznine baglayan 159. maddenin kaldirilmasidir (Kaplan, 1999, s.101). Bu gelismeye ek
olarak Tiirkiye’nin her yerinde kadin orgiitleri agilmaya baslanmistir. Ornegin;
tiniversitelerde Kadin Aragtirma ve Uygulama Merkezleri ve Kadina Yonelik Politika
Danigsma Kurulu gibi kadinlarin haklarinin anlagilacagi ve savunulacagi kurumlar agilmistir.
Bunun yaninda Mor Cati1 Kadin Siginag1 Vakfi ve Kadin Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi
Merkezi Vakfi yine bu hiikiimet doneminde kurulmustur. Son olarak Bagbakanliga bagl
olarak kurulan “Kadmin Statiisii ve Sorunlar1 Baskanligi” (Arslan, 2017, s. 420-421) ile
donemin hiikiimetinin de kadinlara verilen degeri arttirmaya yonelik adimlarinin oldugu
goriilmektedir. Ayrica kadinlara ailenin ve toplumun mihenk tasi olarak bakilmasi, onlara
kars1 koruyucu olunmasini ve sefkat eliyle yaklasilmasini saglamistir. Baska bir ifadeyle
kadin haklarinin iyilestirilmesine dair kanun degisikliklerine gidilmis olsa da feminizm

kendi cografyasinin sinirliliklarindan, geleneklerinden ve tarihinden, kopamamastir.

3.2.3.1. 1990’ Yillar

Feminizmin, 1980 ile 1990 yillar1 arasinda kendini ifade ettigi alanlarda farklilik

oldugu soylenebilir. 1990’lardaki feminizm kadin sorunu baglaminda daha derine inmistir.

1990’larin feminizmi, kadin bedeninin cinsel kontroliinii kabul etmeyen;
“bedenimiz bizimdir”, kadma yonelik siddete sessiz kalmayan; “bagir herkes
duysun”, patriyarkaya karsi; “neden sokaklar ve geceler erkeklerin?” gibi carpict

sOylemler ve sorularla kendilerini anlatmislardir (Sancar, 2014, 5.302).

Feminizm anlayisinin kendini bu tarz sloganlarla anlatma cabasi, 1990’larda “kadin”
sorununun goriiniirliigiinii arttirmuistir. Ornegin 1987 yilinda Cankiri’da bir yargicin

“Kadimnin sirtindan sopayi, karnindan sipay1 eksik etmemek gerekir” seklindeki sdylemiyle
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bir kadinin boganma istemini reddetmesi sonucunda; “Dayaga Kars1 Kadin Dayanismas1”
adli kadi hareketi baslamistir (Geger & Kiymaz, 2019, s.192). Bu tarz hareketlerle
feministler, kadin sorunlarinin goriiniirliigiinii arttirmay1 hedeflemislerdir. Bu baglamda;
toplumda iki farki kadin modeli ortaya c¢ikmistir. Bir tarafta siddete, esitlikten uzak
davraniglara maruz kalan ve erkek tarafindan ezilen kadin modeli; diger tarafta ezilen
kadmin kurtulmasimi hedefleyen ve kendini ilerici, laik, Atatiirk¢ii olarak nitelendiren

modernist kadin modeli vardir.

Eskiyle kiyaslama yapacak olursak; bu doénemde modernist kadmnlar, 1920’lerde
gordiigiimiiz “kadin devrimi” anlayisindaki kadinlarla aynidir ve ayni amagla ezilen
kadinlarin egitimle modernlesmelerini saglamak ve onlar1 eril tahakkiimden kurtarmak i¢in
caba gostermislerdir. Ciinkii modernist kadinlar, "diger" olarak tanimladiklar1 dezavantajli
kadinlarin hayatlar1 hakkinda s6z sahibi olduklarimi ve onlar1 kurtaracak olanlarin yine
kendileri olduklarin1 diisiinmektedir. Sancar, bu diisiinceyi “modernlesmeci bakis” olarak
tanimlamistir (2014, s.302). Bu bakis kadin haklar1 ihlallerinin az egitimli, az gelismis
bolgelerde, tasralarda yasanildigimi diisliniir. Modernist feministlerin  kadinlar
modernlestirerek kurtarma diislincesi kadinlar arasinda smifsal ve kiiltiirel ayrimlar
dogurmustur. Feminizm; kadinlar arasinda olusturulan bu hiyerarsi diizenini elestirmis ve
modernlesmeci kadin haklar1 sdylemiyle arasina mesafe koymustur. Baska bir ifadeyle
1990’11 yillarda modernizmin Bati’daki gibi 6zgiirliik¢ii bir modernlesmeyi 6ngdrmemest;
laiklik, Kemalizm, Atatiirk¢iilik ve cumhuriyetcilik gibi kavramlarla birlikte ama dar bir
gergevede yorumlanmasi sonucu Tiirkiye’de feminizm kendini mevcut kadin haklari
anlayisindan ayirmistir. Bir anlamda, bu dénemdeki modernist kadinin sinirli hak anlayisi
veya arayisi hem feministleri kendinden uzaklastirmis hem de Islamci feminizmin
Tiirkiye’de taraf bulmasinin yolunu agmistir. Bu durum elestirilmis olsa da modernizm, bir

diisiince olarak feminist siyasette varligini stirdiirmiistiir (Sancar, 2014, s.302-303).

Bu ayrigsma ise basortiisii meselesinde kendini agikga gostermistir. Kemalizm, laiklik,
Atatlirkgiilik gibi Tiirk modernlesmesinin kurucu prensiplerini yorumlayanlar; basortiilii
kadinlar1 kendi haklarin1 savunamayan, bilingsiz ve cahil bireyler olarak gérmiistiir (Sancar,
2014, 5.303). Dini bir gereklilik oldugu i¢in kamusal alanda var olan basortiisiiniin siyasi bir
simge olarak goriilmesi, feministler tarafindan modernlesmeci bakigin bir iiriinii olarak
yorumlanmistir. (Sancar, 2014, s.304). 1990’larda yiikselen Islamciligmn karsisinda

Atatiirk¢li siyaset etrafinda birlesen kadin haklart savunusu, cinsiyet esitliginin nasil
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saglanacagi konusundan ziyade “laikligin savunulmasiyla” ilgilenen bir anlayis tasimistir.
Kadinlarin bagortiisti kullanma 6zgiirligi ile laiklik ilkesinin ihlal edildigi diistiniilmiistiir
(Sancar, 2012, s.73). Ciinkii laiklik, devletin herhangi bir dini kendine referans almamasi
gerektigini savunan bir ilkedir (Giirsoy, 2003, s.60). Laiklik baglaminda modernlesmeci
otoriter baski; kadinlarin bagortiisiiniin liniversitelerde ve kamu sektoriinde yasaklamasiyla
sonuglanmustir. Bu durum da Tiirkiye’de Islamc1 feminizmi hareketlendiren bir sebep olarak
kabul edilebilir.

Islamc1  feministler, basortiisiiniin  bir 6zgiirlik ve kadin hakki oldugunu
savunmuglardir. Ayrica Islamci feministler, kadinin statiisiiniin problemli olduguna
inanarak, bunun Islam’in kendisinden degil geleneklerden kaynaklandigini belirtmislerdir.
Bu problemler i¢inse muhafazakarlarin kadinlar1 dini sdylemlere gore kisitlamalari, kadinlar
i¢in bir sorun olusturmalari; 6rnegin kadinlarin galistirilmamasi gibi kadin sorunlart 6rnek
verilebilir. Bir bagka ornekte ise erkeklerin kadinlara atfettigi “ev kadinligi” rollerinin
kokiinde Islam’in degil, geleneklerin oldugu savunulmustur (Deniz, 2019, s.115). Ayrica
Islamc1 feministler; modern Tiirk modernlesmesinin kiiltiirel anlamda degersiz gordiigii
kadinlara karsi sOmiirgeci bir zihniyetle yaklastigi disiincesindedirler. Kemalist
modernlesmenin kadin haklari konusunda muhafazakér, otoriter ve yetersiz kaldigi 6ne
siiriilmiistiir. Islamci feministler bu konuda diger feminist gruplardan destek beklemistir.
Fakat genel olarak; islamc1 olmayan diger feminist gruplar Kemalist-laik diisiinceye agikca
taraf olmadiklar1 gibi bagsortiisii sorunu da feminist siyasetin giindemine tastyamamislardir
(Sancar, 2012, s73). Nitekim Islamci kadinlar feministler ile kifayetli bir ortak diisiince

sergileyemedikleri i¢in basortiisii sorunu da ortada kalmistir yorumu yapilabilir.

Sonug olarak 1990’lar Tiirkiye’sinde feminizm, Kemalist modern zihniyetin arkasinda
kalmistir. Siyasetin glindemini dini egitim, kamuda dini ibadetlerin uygulanmaya
baslanmas1 gibi konular olusturmustur. Kadin haklarinin laiklik  baglaminda
siyasallagtirilmas1 sonucunda feminizmin cinsiyet ayrimcilifiyla hesaplasma konusunda
aydinlanmaci yaklagimlardan ayrildig: goriilmiistiir. Daha acik bir ifadeyle 1990’11 yillarda
feminizm cinsiyet esitligine odaklanamamistir. Bu da kadin haklarinin Tiirk, Kiirt, Islamc1
ve modernist anlayislarin siyasetlerine gore sekil aldigin1 gostermistir (Sancar, 2012, s.73)
Ozetle bu donemde kadin haklarmi belirleyen unsurlar Kemalist anlayis1 savunanlar

tarafindan belirlenmis ve ¢atismanin konusu ise ¢ogunlukla kadin giyimi olmustur.
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Bu donemde kadin haklar1 baglaminda yapilan yeniliklerden bahsedecek olursak;
feminizmin gelismesini zorlastiran anlayislara veya durumlara ragmen, 1990’11 yillarda bir
dizi adimlar atilmistir. Ornegin, 1985°te imzalanan CEDAW’in 1995°teki toplantisina
katilim saglanmistir. Katilimla birlikte kadina yonelik siddete karsi ¢alismalarin 6nemi
pekistirilmis ve namus cinayetleri konusuna uluslararasi destek saglanmistir (Arslan, 2017,
5.422). Bu baglamda 1998 yilindan 2005 yilina kadar, feminist orgiitler onciiliigiinde, kadina
kars1 siddetin onlenmesi ile ilgili yasal yenilikler i¢in ortak giindem-ortak eylem politikasi
baslatilmistir. Bu politikayla ortaya ¢ikan ortak platformlarin en basarilis1t TCK platformu
olmustur. 2003 yilinda kurulan TCK platformu, Tiirk Ceza Kanunu’nda degisiklik yapilirken
kadin orgiitlerinin isteklerini TBMM’ye sunan bir olusumdur. Ayrica bu olusum, farkl
frekanstaki kadin oOrgiitleriyle is birligi stratejisi izleyen bir Kadin Calisma Grubu
oldugundan dénem igin énemlidir (Sancar, 2012, s.81). One cikan kuruluslardan bir digeri
ise Kadin Adaylar1 Destekleme Dernegi (KA-DER)’dir. KA-DER, kadinlarin siyasal
alandaki miicadelesi i¢cin 1997 yilinda kurulmus bir dernektir. Ayni yil kurulan diger bir
dernek ise KA-MER’dir. Kiirt kadinlar tarafindan kurulan Kamer Vakfi, tore cinayetleri ve
kadina kars1 siddeti 6nleme amaci tagimaktadir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi, 1990’11
yillar, laiklik ile muhafazakarligin birbiriyle catistig1 dénemler olmustur. Islami feminizm,
28 Subat’ta basortiisii krizinin yasanmasiyla birlikte Tiirkiye’de laik kadin hareketini
reddeden bir kimlige biirlinmiistiir. Bu dogrultuda kurulan dernekler ise, 1995 yilinda Sefkat-
Der, 1997°de kurulan Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi (AKDER) ve 1999 yilinda
kurulan Oz-giir-Der’dir. Bu dernekler, kisitlanan, ayrimciliga maruz kalan muhafazakar,
dindar kadinlarin hak arayslari igin kurulmustur (Geger & Kiymaz, 2019, 5.193). Onceki
donemlere gore 1990’lar kadin sorunu ve haklar1 {izerinde duran dernekler bakimindan
zengin bir donem gibi goziikiir. Fakat bu derneklerin hiikiimet programlarina yansimasi,

beklenen diizeyde olmamugtir.

1990’11 yillarin bagindan itibaren hiikiimet programlarinda uluslararasi sézlesmelerin
ve kuruluslarin kararlar1 dogrultusunda i¢ mevzuatta diizenlemelerin yapilacagir sdylemi
dikkat ¢eker. Ayrica kadinlara iligskin diizenlemeler olusturulurken kadin haklarini savunan
gontlli  kuruluslarla baglanti saglanacagi belirtilmistir. Bu sdylem, kadin haklar
orgiitlerinin devlet tarafindan mesru goriildiigii anlamina gelir (Kaplan, 1999, s.102-103).
Hiikiimet programi kapsaminda 6nemli hedeflerin yer aldig1 bu dénemde, Devlet Istatistik

Enstitiisii'nde “Toplumsal Yap1 ve Kadin Istatistikleri Subesi” agilmustir. Yine bu dénemde
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Istanbul Universitesi tarafindan “Kadin Calismalar1 Ana Bilim Dal1” kurulmustur (Arslan,

2017, s-422).

1993’te goreve gelen Tansu Ciller’in ilk kadin bagbakan olarak kurdugu hiikiimetin
kadinlar i¢in 6nemli olacagi diisiintilmiistiir. Fakat Ciller’in kadin sorununa beklendigi gibi
deginmemesiyle bu beklentiler karsiligini bulamamistir. Ciller doneminde yine geleneksel
aile degerlerinin kaybedilmemesi i¢in 6nlemlerin alinmasi gerektigine atif vardir. Hiikkiimet
programinda kadinlar igin dikkat ¢eken bir husus; kadinlarin egitim diizeyinin yiikseltilerek
karar mekanizmalarinda etkin olabilmeleri i¢in yeni politikalarin olusturulmasi egilimidir.
Ornegin; tarim dis1 sektdrlerde kadin istihdammin yayginlastiriimasi, kadinlarin tesvik

paketleriyle is yeri sahibi olmasi gibi imkanlarin gelistirilmesi hiikiimet programinda kadin

haklar1 baglaminda yer almistir (Kaplan, 1999, s.104-108).

Icerisinde muhafazakar bir partinin de oldugu Refah Partisi- Dogru Yol Partisi
koalisyon hiikiimetinin politikalari, 1996 yilinda etkili olmustur. Bu yilda kadin sorununa
aile programinin i¢inde yer ayrilmistir. Kadmin aile i¢indeki 6nemine vurgu yapilmistir.
Kadin; 6zel alanda esiyle esit sorumluluklara sahip bir birey olarak takdim edilmistir.
Toplumda kadinin olumsuz sartlarinin ortadan kaldirilmasi igin 6zellikle istihdam, egitim,
saglik gibi konularda ¢aligsmalar yapilacagi bilgisi verilmistir (Kaplan, 1999, s.109). Kadina
ilk kez “esle esit sorumluluk” kavrami getiren bu hiikiimetin karariyla; Tirk Ceza
Kanunu’nun 144. Maddesi’nde yer alan “erkegin zinasinin su¢ kabul edilmesi” maddesi iptal
edilmistir. Ayrica Medeni Kanun’un 153. maddesinde degisiklik yapilarak “kadinin kendi
soyadin1 erkegin soyadindan once kullanmasi” durumu kanunen kabul edilmistir. Kadin
statiisii komisyonlar1 agilmistir. Ornegin Tarim ve Koy Isleri Bakanligi’na bagl olarak

“Kirsal Kalkinmada Kadin Daire Bagkanligr” agilmistir (Arslan, 2017, s.426).

1999 yilinda yonetime gelen Ecevit Hiikkiimeti’nin kadinin esitligine dair tek sdylemi,
Tiirkiye’nin Islam diinyasinda kadin erkek esitliginin 6nciisii olduguna dair sdylem
olmustur. 1999°da baslayip 2002’ye kadar siiren Biilent Ecevit bagkanligindaki koalisyon
hiikiimetinin TBMM’ye sunulan hiikiimet programinda; kadinlarin giyimine iliskin
politikadan bahsedilmistir. Bu kararda basortiisii yasaginin kamu kurumlarinda titizlikle
takip edilmesi meselesi yer almistir. Bunun yaninda kadinlara dogrudan atif yapilmamis
olsa da esit ise - esit licret ilkesi {izerinde durulmustur (Arslan, 2017, s.428). Bu donemde

CEDAW sozlesmesinin 15. ve .16. maddeleri, Medeni Kanun’a tam uymadig gerekgesiyle
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¢ekince ile taraf olunmustur (Ayata ve diger, 2010, S.62). S6zii gegen 15. ve 16. Maddeler
kisaca deginilecek olursa; “medeni haklar ve kanunlar 6niinde kadinlar esittir” ibaresi yer
almaktadir (Ayata ve diger, 2010, s.120). Bu ¢ekincenin yasanmasina ragmen CEDAW’a
bireysel basvurularin yolu acilmistir. Barolara bagli kadin haklar1 komisyonlarmin
birbirleriyle iletisimini ve birligini saglamak icin TUBAK-KOM kurulmustur. Tiirk Medeni
Kanunu’nun Yasa Tasarisi’nin kanunlagsmasi i¢in “Hep Birlikte” yiiriiyilisii olumlu sonug

vermistir. Nihayet Tiirk Medeni Kanunu TBMM’de kabul edilmistir (Arslan, 2017, s. 429).

Sonug olarak; 1990’larda kadinlarin siyasal ve sosyal haklarini arttirmak i¢in eyleme
gecirilmis politikalarin kiiciimsenmeyecek boyutta oldugu sdylenebilir. Kadin haklarinin
iyilestirilmesi baglaminda, islami diisiinceye bagli olmasa da kararlarin iizerinde ydnetimin
geleneksel tavirlarii hissetmek miimkiindiir. Yukarida bahsedilen CEDAW’m 15. ve 16.
maddelerinin kabul edilmemesi bu tavrin bir 6rnegidir. Bir baska ifadeyle kadin haklari
konusunda reformlar gergeklestirilirken kadinligin 6nemi aileye tizerinde agiklanmustir.
Aileyi koruyan ve toplum diizenini silirdiiren kadin, ailenin ayrilmaz pargasi olarak
goriilmistiir. Bu déonemde geleneksel bir bakisla “kadin aragsallastirilmistir,” denilebilir.
Buna karsin CEDAW’m i¢ tiiziiklere olan etkisi yadsinamaz. Bu baglamda, hiikiimet
politikalarinda eski donemlere nazaran kadina kars1 siddetin 6nlenmesine dair sdylemler bu
donemin 6nemli gelismelerinden say1lmaktadir. CEDAW gibi olugumlarin neminin 2000’1i
yillarda arttig1 sdylenebilir. Hatta Feride Acar, 90’larin sonu ve 2000’1i yillarin basindan
itibaren de feminist miicadelenin yapisinin degistiginden bahseder. Uluslararasi kadin
platformlar ile farkli ideolojideki kadin guruplarinin birlikte yaptigi; imza kampanyalari,
lobicilik faaliyetleri, e-gruplar kurarak faaliyetlerin yiriitilmesi gibi kadin haklar

miicadelesinde yapisal degisiklikler olmustur (2012, s.48).

3.2.3.2 Adalet ve Kalkinma Partisi Hiikiimetleri Donemi ( 2000°li Yillar)

2002 yilinin kasim ayinda iktidar olan Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) siyasi
kimligini “muhafazakar demokrat” olarak tanimlamistir. Tiirkiye’de 2000’11 yillardan sonra
kadin haklarinin tartisilmasinda ve iyilestirilmesinde biiylik 6l¢lide muhafazakar bir tavir
benimsendigi sdylenebilir. Oyle ki 58. Hiikiimet programinda saglikli nesiller ve ailede
mutlulugun saglanmasi i¢in kadin sorunlarinin ¢éziimlenmesi gerektigi soylemi dikkat

ceker. Ayrica CEDAW’a yonelik diizenlemelerin yapilacag belirtilmistir. Kadina yonelik
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siddetin ve cinsel istismarin 6nlenmesi ve muhta¢ durumdaki kadinlara yardim edilmesi gibi
temel politikalarin tizerinde durulmustur (Arslan, 2017, 5.430). Ancak muhafazakar goriisiin
bir geregi olarak, kadin tek basina veya ayri bir birey olarak konumlandirilmamistir. Toplum
ve aile i¢in kadinin her tiirlii ayrimciliktan ve siddetten korunmasi gerektigi anlayisi, bu

donemde de geleneksel bakistan kopulmadigini gosterir.

Recep Tayyip Erdogan’in baskanliginda kurulan 59. Hiikiimet’te nesillerin gelisimi,
toplumun ilerlemesi ve ailenin korunmasi gibi konularda kadinin 6nemli olduguna dair
soylemler dikkat ¢ekmistir. Fakat politikalarin uygulanmasi sdylemlerin kendisi kadar
kapsayici olmamustir. Ornegin istihdamda esit muamele konusunda diizenlemeye gidilmistir.
Is kanunu ile isveren- isci iliskisinde cinsiyet ayrimi, esit {icret, analik izni konularinda
diizenlemeler yapilmistir. Ayrica ¢alisma hayatinda esitligi saglamak amaciyla personel
alimlarinda cinsiyetlestirme yapilmamasi i¢in Basbakanlik Genelgesi yaymlanmistir.
Boylece ise alimlarda cinsiyet ayrimciliginin dnlenmesi yasaya baglanmistir. Kadinin
Statiisii Genel Mudiirligi (KSGM) yasal statiiye kavusturulmustur. 2005 yilinda kadinlarin
gordiigii kotii muamelelerin arka planinda yatan sebeplerin bulunabilmesi i¢in ise “Tore ve
Namus Cinayetleri ile Kadinlara ve Cocuklara Yonelik Siddetin Sebeplerinin Arastirilarak
Alinmasi1 Gereken Onlemlerin Belirlenmesi” amaciyla TBMM’de Meclis Arastirma
Komisyonu olusturulmustur. Bu bilgiler 1s18inda kadina yonelik siddetle miicadele
edebilmek i¢in 2006/17 say1li Bagbakanlik Genelgesi yaymlanmistir (Arslan, 2017, s.431).
Bu genelgede yer alan, siddet magduru ve risk altindaki kadinlara sunulmasi gereken
hizmetlerle ilgilenme ve koordinasyon gorevi KSGM’ye birakilmistir (“Bagbakanlik
Genelgesi,” 2007, s.198).

2007 yilindaki genel se¢imlerde tek basina iktidara gelen AKP ile Recep Tayyip
Erdogan bagkanliginda 60. Hiikiimet kurulmustur. Bu donemde kadina yonelik siddet, tore
cinayetleri gibi konularda alinacak oOnlemlerin yaninda; kadinlarin ve kiz cocuklarinin
egitimin ve toplumun her kademesine daha ¢ok var olmasi i¢in yapilacaklar siralanmistir.
Ornegin; Meslek Edin- Isin Hazir, Kadin Girisimciler gibi programlarm hazirlanacagindan
s0z edilmistir. Bunlarin disinda TBMM tarafindan kadin - erkek firsat esitligi komisyonu
kurulmustur (Arslan, 2017, s.432). Bununla beraber 2010 yilinda 2010/14 Basbakanlik
Genelgesi yaymlanmistir. Genelgenin konusu kadin istthdaminin arttirilmas: ve kadinlara
firsat esitliginin saglanmasi olmustur. Kadinin istihdami alanindaki sorunlarin giderilmesi

i¢in STK lardan, iiniversitelerden ve gesitli kuruluslardan bilir kisiler ile “Kadn Istihdami
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Ulusal Izleme ve Koordinasyon Kurulu” olusturulmasi karar1 alinmistir. Firsat esitligi, esit
ise esit iicret, kamuda esitlik gibi konular bu kurulun usulleri olmustur (Kadin Istihdaminin
Artirillmasit ve Firsat Esitliginin Saglanmasi, 2010). Kadinlarin istihdami ve firsat esitligi
konusu gelecek donemde de devam etmistir. Fakat kadinlarin aragsalligi durumunda pek

degisiklik olmadig1 sdylenebilir.

2011°de baslayan ii¢lincii Erdogan hiikiimetinde Arslan’a gore yine kadinin aragsallik
durumu devam etmektedir. Kadin sorunlarinin ¢éziilmesi; gelismis bir toplum olmanin araci
niteliginde diistiniilmistiir. Bagka bir ifadeyle gii¢lii toplumlarin varliginin kadin haklarinin
ve sorunlarinin ¢oziimiiyle dogru orantili oldugu inanis1 devam etmistir. Bu donemde kadin
haklar1 baglaminda Avrupa Konseyi’nin Istanbul S6zlesmesi TBMM’de onaylanmustir. Aile
ve Sosyal Politikalar Bakanligi kurulmustur (2017, s433). Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi’nin isminde “kadin” ibaresinin ge¢cmesi gerektigi yoniinde feminist gruplarin
elestirileri mevcuttur (Kadin Sigmaklar1 ve Danisma/Dayanisma Merkezleri 14. Kurultay1
Atdlye Sonuglari, 2011). Kadina karsi siddetin dnlenmesi i¢in 6284 Sayili Kanun yiriirliige
konmustur. Bu kanun diizenlenirken T.C. Anayasasi’nin disinda Tiirkiye’nin taraf oldugu
uluslararasi sézlesmeler -6zellikle Avrupa Konseyi S6zlesmesi- esas alinmistir. Bu kanunla
kadinlara yonelik siddet ve aile i¢i siddetin 6nlenmesi amaglanmistir ( Mevzuat, 2012,
5.11541).

Ahmet Davutoglu baskanliginda kurulan ve 2014’ten 2016’ya kadar devam eden
hiikiimetin ise 6nceki doneme benzer sekilde; kadinlarin karar alma mekanizmalarinda
etkinligini arttirmaya yonelik sOylemleri dikkat c¢eker. Yine benzer sekilde 2014-2023
Ulusal istihdam Stratejisi’nde kadin istihdam oraninin arttirilmasi hedefi dogrultusunda;
kadin istihdami konusu hiikiimet programinda yer almistir. Bunun diginda kadina yonelik
siddet konusu bu doénemin de giindeminde olmustur. Fakat ilk kez erken evliliklerin
engellenmesi ve kiz cocuklarimin okumaya tesviki konulari hiikiimet programinda yer
almigtir. Tlirk Ceza Kanunu’nda kadina yonelik diizenlemelerle cinsel dokunulmazliga karsi
islenen suglara kars1 yaptirimlar arttirilmistir. Bu sebeple “Kadina Siddete Karsi Buradayim
De” kampanyas1 baslatilmistir. Buna ek olarak 81 ilde Aile i¢i ve Kadma Kars1 Siddetle
Miicadele Biiro Amirligi kurulmustur. Ayni zamanda 44 Il Jandarma Komutanligi’nda
“Cocuk ve Kadm Kistm Amirligi” kurulmustur. Siddet Onleme ve izleme Merkezleri
Yonetmeligi yiirtirliige girmistir. Son olarak, Kadin ve Demokrasi Dernegi (KADEM)
kurulmustur (Arslan, 2017, s.434-436). Istanbul Sézlesmesi’nin imzalanmasiyla KSGM
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tarafindan 2012-2015 yillarin1 kapsayan ulusal eylem plan1 gelistirilmistir. Bu planin 6nemi
ise, GREVIO siirecinde kadma yonelik siddetle miicadelede alinan onlemleri gostermis
olmasidir (Kadin ve Demokrasi Dernegi, 2017, s.4). GREVIO; kadina yonelik siddete kars1
Istanbul Sézlesmesi’nin vyiiriirliie girmesini saglamak amaciyla taraflarca nasil
uygulandiginin rapor edilmesinden sorumludur. Bu sebeple on bagimsiz ve tarafsiz uzman
tarafindan bu takipler yapilarak raporlandirilir ve taraflara sunulur. Bu siire¢ degerlendirme,
arastirma ve tavsiye prosediirii seklinde ilerler (GREVIO, 2018, s.6). Bu baglamda ve AB
uyum siireci dogrultusunda, kadina kars1 siddetin 6nlenmesi ve tedbirlerin alinmasi i¢in 2016
yilinda kurulan Siddet Onleme ve Izleme Merkezi (SONIM) olusturulmustur. Kadma
yonelik siddetin izlenmesi, degerlendirilmesi hedeflenmistir (T. C. Aile, 2020, s. 62). Buna
ek olarak, 2016 ile 2018 yillar1 arasin1 hedef alan, Kadina Yonelik Siddetle Ulusal Eylem
Plan1 yiirtirliige sokulmustur (Arslan Altan, 2017, s.437). Kadin haklarinin iyilestirilmesi
icin hiikiimet politikalari, 2018’den giiniimiize kadar devam etmigtir. Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanligi’nin “Tiirkiye’de Kadin” adli raporunda 2018 ile 2023 arasini hedef
alan “Kadinin Giiglenmesi ve Strateji Belgesi ve Eylem Plan1” dikkat ¢ekmektedir (2020,
5.38).

Hiikiimet programinin 2018’den sonraki yillar i¢in kadin haklar1 ve kadin sorunu
baglaminda kadina yonelik siddetin engellemesi konusuna yogunlastigini sdylemek yanlig
olmayacaktir. Bu donemde 6zellikle ailenin ve toplumun bozulmamasi adina milli ve dini
degerleri gozeterek alinan kararlar 6n plana ¢ikmistir. Bu kararlardan belki de en 6nemlisi
Istanbul Sézlesmesi’nin feshedilmesidir. 20 Mart 2021 tarihinde muhafazakar bakisin ile
Istanbul Sézlesmesi’nin Tiirkiye tarafinca tek tarafli feshedilmesi (20 Mart 2021 Tarihli ve
31429 Sayili Resmi Gazete, 2021); kadin haklar1 baglaminda hiikiimet politikasinin liberal

anlayistan muhafazakar anlayisa kaydiginin fiili gostergesi olarak kabul edilebilir.

Bu politikalara karsin Bati’ya benzer bir sekilde Tiirkiye’de de hashtag feminizmin
tepkisel oldugu soylenebilir. Dordiincii feminist dalga olarak da bilinen hashtag feminizmi,
feminist kadin hareketinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik degiskenlere bagl olarak yapisinin
degistigine bir Ornektir. Bu dogrultuda 2013 yillinda basladig1 diisiiniilen hashtag
feminizmin Tiirkiye’de de son donemde etkisini gostermis ve gostermeye devam etmektedir.
Dijital medya platformlari, kadin hareketiyle 6zellikle kadina kars1 siddetin 6nlenmesi, genis
kitlelere ulasmas1 ve farkli cinsel tercihlerin farkindaligi i¢in kadinlarin birlik oldugu

kamusal alanlar olarak diisiiniilmektedir. Gedik’in genglerin dijital aktivizme yaklasimlari
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hakkindaki aragtirmasinda aktardigina gore; Tiirkiye’de kadma yonelik siddetin sosyal
medya platformlarinda genis kitlelerce goriiniir olmasi sonucunda saniklarin dava siiregleri
daha ciddiye alinmaktadir (2020, s.128). Ornegin; Ozgecan Aslan cinayetinden sonra sosyal
medyada acgilan #sendeanlat hashtag’i ile kadinlarin yasadigi veya sahit oldugu taciz ve
tecaviiz olaylar1 paylasilmis ve #OzgecanYasas: hashtag’i ile yasalarin kadinlar1 korumas1
icin harekete gecilmistir (Alikilig ve Bas, 2019, s.94). Tiirkiye’deki sosyal medya kadin
hareketi ayn1 zamanda politik kararlar tepki ve farkindalik olusturmak igin de hareckete
geemektedir. Ornegin; Recep Tayyip Erdogan’in Basbakan oldugu donemdeki kiirtaj karsit1
konusmalar1 kadinlarin sosyal medyada #BenimBedenimBenimKararim hashtag’i ile
protesto edilmistir (Kaya, 2018, $.570). Son olarak Istanbul Sézlesmesinin kabul edildigi
2011 tarihinden itibaren S6zlesmenin sosyal medya platformlarinda ¢ok¢a giindem oldugu
bilinir. Istanbul Sézlesmesinin feshiyle birlikte sadece kadinlarm degil sosyal medya
aktivistlerin, erkeklerin, feminist diisinmeyenlerin #IstanbulSézlesmesiY asatir hashtag’inin
altinda toplanmiglardir (Akar ve diger, 2021, s.91). Bu hashtag ile S6zlesmenin 6nemli
oldugunun ve yeterince uygulanmadiginin alt1 ¢izilmistir. Sosyal medya alanlari katilimcilar
acisindan az baglilik gerektiren kamusal alan olarak talep gérmektedir. Feminist aktivizme
katilmak i¢in ¢ok zamani olmayan, feminizme yeni ilgi duymaya baslayanlar veya feminist
olmayanlarin kolay bir sekilde siyasi katilim gosterdigi alanlardir (Kaya, 2018, s.571). Kadin
hareketinin yapisi ¢esitli durumlar karsisinda degisiklik gosterse de biitiin donemlerde kadin
haklarini iyilestirilmesi, tim kadinlarin esit hak elde etme ve kadina ydnelik siddetin
engellenmesi gibi basat amaglarin degismeyecegi sdylenebilir. Tezin son kisminda, AKP ile
birlikte literatiire eklenen “muhafazakar demokrasi” modelinin kadin sorununa bakisini

objektif bir sekilde anlamaya ve anlatmaya ¢alisacagiz.
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4. MUHAFAZAKAR DEMOKRASI VE KADIN SORUNU

Kadin haklariin sorgulanmaya basladig1 tarih aslinda kadin sorununun da tartigilmaya
baslandig1 tarihtir. Tirkiye’de de bu durum degismemistir. Daha once deginildigi gibi
Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde baslayan kadin haklar1 séylemleri aslinda kadinin
toplumsal varliginin sorgulanmasiyla ortaya ¢ikmistir. Kadin sorunu, kadinin toplumdaki
tanim1 ve konumuyla ilgilidir toplumlarin bakis acilarma gére farklilik gosterir. Ornegin,
geleneksel toplumlarda kadin her seyden Once bir anne veya bir estir. Ona atfedilen bu temel
rol geleneksel toplumlarda bir sorun teskil etmez. Modern toplumda ise kadin gérsel bir
nesneye karsilik gelebilir. Geleneksel veya modern olsun, ataerkil zihniyetin bu tiir farkli
tanimlamalar1 kadini toplumda ikincil ve esitsiz duruma disiiriir. Kadinin ikincil duruma
diisiiriilmesi, haklarinin ¢ignenmesi vb. gibi esitsiz davranis ve durumlar aslinda kadinin

biyolojik cinsiyetine bagli olan cinsiyetlestirme meselesidir.

Bu bolimde muhafazakar demokrasi modelinin kadin sorununa yaklasimi ve kadin
sorununu hangi kavramlara hangi referansla tartistigi incelenecektir. Bu tartismada objektif
bir bakis acis1 yakalayabilmek icin liberal veya sol goriislerin, muhafazakar demokrasinin
kadin sorununa yaklasimina karsi elestirileri degerlendirilecektir. Bu bdliimde ilk olarak
muhafazakar demokrasinin Tiirkiye’de ne ifade ettigi agiklanacaktir. Daha sonra “toplumsal
cinsiyet esitligi” ve “toplumsal cinsiyet adaleti” kavramlar1 ¢er¢evesinde kadin sorununun
kapsami1 agiklanmaya calisilacaktir. Muhafazakar demokrasi modelinin, ana akimlagtirma
politikasini toplumsal cinsiyet kavrami {izerinde nasil uyguladigina deginilecektir. Burada
kadin sorununun kapsamindan kastedilen ¢ergeve, kadinin kamusal ve 6zel alandaki konumu
ve karsilagtigi sorunlardir. Kadinin c¢aligma hayatindaki durumu, anne ve es sifatinin

muhafazakar olan ve olmayan bakis acilarindan nasil degerlendirildigine bakilacaktir.

Tiirkiye’de muhafazakarlik ahlaki degerler baglaminda on plana c¢ikmis bir
diisiincedir. Muhafazakarlik bir durum veya ideoloji olarak varligini siirdiirmiistir.
Tiirkiye’de muhafazakarlik dini argiimanlara bagli bir ruh hali olmustur. Muhafazakarligin
pratikte tam manasiyla bir siyasi durusu olamamustir (Safi, 2007, s.244). Muhafazakarligin
pratikte rasyonel ilkelere dayanmamasi muhafazakarligin siyasal diisiincede dini degerlerle

kendine bir ¢er¢eve olusturmasina neden olmustur. Bu baglamda muhafazakarlik se¢imini
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gelenekten yana yapmistir. Bagka bir ifadeyle muhafazakarlik; sosyal, siyasal ve kiiltiirel
yasamda modernlesmeye tepkisel yaklagmistir. Buradan hareketle Cumhuriyet’in ilanindan
bu yana benimsetilen “cagdas” degerlerle olusturulmak istenen “modernlesmeye” ve bunun
dayattig1 degisimlere kars1 ¢ikan bir diisiince haline gelmistir (Demirkanoglu ve Ozdemir,

2015, 5.227).

Muhafazakar demokrasi ise, muhafazakarlik temeli lizerine demokratik agilimlari
hedefleyen, liberal ve 1limli bir anlayis lizerine insa edilmistir. Adalet ve Kalkinma Partisi
(AKP) kurulurken muhafazakar demokrasi anlayistyla kurulmustur. Bu anlayisin igcerdigi
muhafazakarlik ve demokratlik ilkelerini aslinda daha 6nce birgok parti kullanmistir. Fakat
AKP, kendini, kadrolarin1 ve segcmen tabanini diger partilerden ayirmak i¢in ve kendi
diisiinsel yapisini, politikasini belirtmek i¢in daha dnce bir araya getirilmemis iki kavramdan
yararlanmigtir (Doganay, 2007, s.66). Bu nedenle AKP i¢in muhafazakar demokrasi
anlayisinin ilk ve en oOnemli temsilcisidir denilebilir (Giirkan, 2016, s.216). AKP
muhafazakar demokrasi diisiincesiyle modernlesen ve geleneksel Tiirkiye arasinda bir koprii
kurma egiliminde olmustur (Doganay, 2007, s.70). Baska bir ifadeyle AKP’nin ortaya
cikardig1 muhafazakar demokrasi temelli siyaset tarzi, muhafazakar goriiniisiiniin haricinde
sanayilesmeyi, modernlesmeyi ve demokratiklesmeyi 6n goriir (Giirkan, 2016, s.210). Bu
sebeple bu siyaset tarzi Turgut Ozal’in siyaset gelenegini devam ettirerek serbest piyasa
ekonomisi, rekabetg¢i iktisadi anlayis ve sosyal devlet kavrami iizerinde durmustur (Altuntas
ve Demirkanoglu, 2017, S.68). Devletin toplum ve sivil kiiltiir {izerindeki denetimlerini
azaltip vatandas tarafindan devletin tanimlandigi, denetlendigi ve sekillendirdigi bir yap:
olusturmak istenmistir. Devletin kiigiilmesi hedeflenmistir. Neo-liberal politikalarla kiiciilen
devlet, yetkilerini uluslararasi kuruluslara ve STK’lara birakmustir (Gedik, 2015, s.216). Bu
bakimdan devletin ekonomik ve sosyal alanda etkin olmamasi1 gerektigini vurgulayarak bir
sosyal devlet tanimi yapilmistir. Sosyal devletin gorevlerini bir is birligiyle sivil toluma
yuklemistir. Nitekim sivil toplum, devlet ile piyasa arasinda is birligi yapan kurum ve ti¢lincii

sektor olarak goriilmiistiir (Doganay, 2007, s.82-83).

Muhafazakar demokrasi modeli; daha 6nce sdylendigi gibi muhafazakar kimligini terk
etmeden modern ve yenilikg¢i bir siyaset anlayisi olusturmaya ¢alismistir. Bu yeni anlayista
muhafazakar demokrat siyaset tarzi, liberal ekonomik anlayisin yaninda “sosyal adalet”
kavramini da karsimiza ¢ikarmaktadir. Sosyal adalet diisiincesi, sosyal devletin bir islevi

olarak goriilmektedir. Amaci toplumdaki yoksullugu ve adaletsizligi diizeltmektir. Sosyal
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adalet kavrami1 sadece yoksul vatandasi ekonomik olarak desteklemez. Ayni zamanda sosyal

dislanmiglik yasayan vatandagslar1 ve gruplari da desteklemektedir (Giirkan, 2016, s.211).

Muhafazakar demokrasinin politikalar1 baglaminda kadin sorunu, kadin haklar1 veya
kadinla ilgili olan meseleler sosyal adalet kavraminin iginde tutulmaktadir.
Muhafazakarlarca kadinlar sosyal diglanmislik ve cinsiyet esitsizligi gibi davraniglara maruz
kalan, -genel olarak ataerkil diisiincede- kurallara uymasi beklenen taraf olarak goriiliir.
Nitekim ataerkil sistemde kadinlarin da sosyal ve siyasal haklar1 olmasina ragmen kurallar
erkeklerin lehine gore islemektedir. Cogu zaman bu sistemde kadinlar kendi haklarini
iyilestirmek ve kendi konumlarini giiclendirmek i¢in sisteme uyum saglamak zorunda
kalirlar (Gedik, 2015, 5.224-225) Bazen ise kadinlarin uyum saglamalarini1 kolaylagtirmak

icin politikalar tiretilir. Bu politikalardan biri de toplumsal cinsiyet ana akimlastirmasidir.

Toplumsal cinsiyet ana akimlastirmasi; 1975 yilinda New Mexico’da Uluslararasi
Kadinlar Y1ili toplantisinda ortaya atilmistir (Gedik, 2015, s.212). Toplumsal cinsiyeti ana
akimlastirma, kadinlar1 is piyasasina katmak amaciyla yapilan ve kadinlara 6zel olarak
gelistirilen bir calismadir. Firsat esitligi, pozitif ayrimcilik (Celik ve Ertlirk Atabey, 2013,
5.152) ve muhafazakar demokrasi modelinin “toplumsal cinsiyet esitligine” alternatif olarak
diisiindiigt “toplumsal cinsiyet adaleti” kavrami ana akimlagtirmaya 6rnek gosterilebilir. Bir
bagka ifadeyle, toplumsal cinsiyet adaleti kavrami, toplumsal cinsiyet esitligi kavramiyla
temelde ayni seyleri istese de bu kavram genellikle toplumsal cinsiyet esitligi kavramini
elestirmek i¢in kullanilir. Bu dogrultuda toplumsal cinsiyet esitligini elestirdikleri noktalar
muhafazakarlarin toplumsal cinsiyet adaletini tercih etme sebepleri olarak vurgulanmigtir.
Bunlardan ilki kadinlarin ve erkeklerin yaradilis farkliliklarinin gérmezden gelindigidir.
Digeri ise toplumsal cinsiyet esitligi kavraminin kadinlart erkeklestirdigidir (Gedik, 2015,
§220). Muhafazakar demokrasinin “toplumsal cinsiyet adaleti” diisiincesine gegmeden dnce

toplumsal cinsiyet esitliginin tartisiimasi gerekmektedir.

Toplumsal cinsiyet esitsizligi; kadin ve erkegin yasamdaki konumlarinin zit olarak
insa edilmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu sistem erkeklere hakim olmayi, kadinlara ise itaat
etmeyi 6gretmistir (Terkan, 2010, s.117). Bu nedenle kadina atfedilen toplumsal roller ve
sorumluluklar kadiin 6zel alandaki konumuyla sinirli kalmaktadir (Bilican Gokkaya, 2018,
5.232). Bu ataerkil disiince ve pratiklere karsi savunulan toplumsal cinsiyet esitliginin

temelinde bu mantigin yanlighigi vardir. Toplumsal cinsiyet esitsizligi kadinin karsisina her
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zaman ve her yerde cikan bir sorundur. Ornegin bu esitsizlik hali siyaset, calisma yasami
gibi kamusal alanlarda veya ev, es olma ve annelik gibi 6zel alanlarda muhatabini
bulmaktadir. Toplumsal cinsiyet esitligi; kadin haklar1 savunucular1 ve feminist gruplar
tarafindan Oonem addedilmis bir konudur. Toplumsal cinsiyet esitligi sOylemi kadim
ikincillik durumundan kurtarmay:r hedeflemektedir. Ayrica yasalar Oniinde esitligi
saglamanin yaninda erkeklere verilen hak ve firsatlarin kadinlara da verilmesini
hedeflemektedir (Mart1, 2015, s.131). Toplumsal cinsiyet esitligi farkli feminist gruplar
tarafindan tartisilsa da Acar’a gore Tiirkiye’de gelenek¢i muhafazakarlik ile modernist ve
Kemalist bir ¢izgide, 6zel bir gatismanin igerisinde tartisilmistir. Bagka bir ifadeyle
gelenek¢i muhafazakarhigin din ve metafizik algisi ile modernizm arasindaki ¢atisma, kadin
sorunu ve durumu hakkindaki tartismalarda etkili olmustur (1993, s.80). Haliyle bu karsitlik

toplumsal cinsiyet esitligi hakkinda farkli diisiincelerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Tiirkiye’deki sol diislince, toplumsal cinsiyet sdylemini “calisan kadin” veya “birey
olarak kadin” diislincesi temelinde savunarak esitlik, bagimsizlik ve 6zgiirliikk kavramlar
iizerinde durur (Terkan, 2010, s. 116). Ornegin giiniimiizde ana muhalefet partisi olan
Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) kamusal alanda kadimi dikkate alarak AKP programinda
politikalar tiretmektedir. CHP 2019 yerel se¢im bildirgesindeki “Gti¢li Kadin Giiglii Toplum
ve Giiglii Cocuk” sdylemi iizerinden hareket ederek toplumsal cinsiyet esitligini
hedeflemistir. Kadini hem anne hem ¢aligsan olarak tanimlayan bu politikalar, is yerlerindeki
kres olanaklarinin arttirilmasi ve ¢alisan annelerin yiiklerinin hafifletilmesine odaklanmistir
(Terkan, 2010, s.131). Toplumsal cinsiyet esitligini saglamaya doniik bu politikalar kadinin
calisma hayatindaki devamliligini korumay1 hedefler. Calismanin daha 6nceki boliimiinde
belirtildigi gibi kadimnlarin siyaset hayatindaki konumlartyla ilgilenen KA-DER’e gore, bu
bildirgede toplumsal cinsiyet esitligine dayali biitceleme ve kadinin meclislerde daha fazla
yer almasi gibi vurgulara ragmen toplumsal cinsiyet esitsizliginin ¢oziimii i¢in net bir

politika ortaya koyamamistir (Kasikkirik ve diger, 2019, s.38).

Toplumsal cinsiyet esitligi baglaminda kadini ikincil duruma getiren alanlardan
ikincisi siyasettir. Kadinlarin temsil etmesi veya edilmesi her zaman arzu edilen seviyede
olamamustir. Siyasette kadinlara saglanan pozitif ayrimcilik baglamindaki kota; esit temsil
hakkinin yerine getirilmesi i¢in var olan bir uygulamadir. Kota, kadinlarin temsil oranim
arttirma hedefinde olup ikincillestirmeyi azaltan bir sistemdir (Altuntag ve Demirkanoglu,

2017, s.82). Cinsiyet kotasi, parlamentoda sayili iilkelerde kullanilmaktadir. Giiniimiiz
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parlamentolarinda en ¢ok kadin olan iilkeler kota uygulamasimi kabul etmis Iskandinav
tilkeleri ve siyasal karisikliklardan yeni ¢ikmis Afrika kitasindaki birkag tilkedir (Cansun,
s.83). Tiirkiye’de ise kadin kotas1 parlamentoda uygulanan bir zorunluluk degildir. Ancak
cinsiyet kotas1 bazi parti tliziiklerinde yer almaktadir. Cinsiyet kotasinin uygulanmadigi parti
programlarinda aday listelerinin sonlarina dogru kadin adaylarin sayisinin arttig1 rahatlikla
sOylenebilir. Genellikle simgesel olarak birka¢ kadin aday listelerin baslarinda yer
almaktadir. Bu baglamda cinsiyet kotasinin 6nemli oldugunu séylenebilir. Kadin kotasinin
Onemi baglaminda kadin adaylarin alt siralarda yer almasi konusuna deginen KA-DER’in

bu konudaki en somut girisimi yasa teklifleridir. (2013, s.82-83).

Cinsiyet kotasi Tiirkiye’de merkez sol partilerden biri olan CHP’nin her zaman
giindeminde olmustur. CHP, kendi tiiziigiinde cinsiyet kotasina yer veren partilerden biridir.
Bu baglamda CHP kota simirin1 %25 ile olarak belirlemistir. CHP daha sonra 2012 se¢iminde
cinsiyet kotasin1 %33 e yiikseltmistir (Oztiirk, 2020, s.215). Partilerin tiiziikleri ve segim
beyannameleri; partilerin konulara, sorunlara bakis agilar1 hakkinda bilgi vermektedir. Bu
durumda CHP’nin tiiziiglinde yer verdigi kota sinir1 ile se¢im beyannamelerinde kadin i¢in
gdstermis oldugu ilginin birbirini tutmadig: sdylenebilir. Ornegin 2019 yilinda yapilan yerel
secimlerde CHP 57 ilde ilce belediye baskan adaylarini agiklamistir. Fakat listeye
bakildiginda kadin adaylarin, erkek baskan adaylara gore sayica ¢ok az oldugu
goriilmektedir. Listede yer alan toplam 904 adaydan 44’i kadindir. Bunlardan 10’u
secilmistir (Kasikkirik ve diger, 2019, s.22). Parti tiiziigiinde yer alan cinsiyet kotasi ile
pratikte gosterilen kadin aday sayilarinin uyusmadigi goriilmektedir. Cinsiyet kotasinin
Tiirkiye’de kabul goren bir sistem olmamasina sasirmamak gerekir. Cilinkii kadin
parlamenterlerin seg¢ilmesinin ataerkil bir bakisla toplumsal cinsiyet esitsizligine takildig:
goriilmektedir. Serpil Sancar kadinlarin parlamentoya segilme kriterlerinin erkeklerinkine
benzemediginden bahseder. Ornegin erkekler secilirken egitim, meslek, etnik kimlik,
bolgesel iliskiler, yas vb. gibi Ozellikler dikkate alinir. Kadinlarda ise durum farklidir.
Kadinlar secilirken uyumlu es imajin sergileyen, partinin kurucu erkeklerinin gerisinde
kalan fakat onlar1 hep destekleyen 6zellikler ve gosterisi, sunumu iyi fakat siyasal kabiliyeti
diisiik vitrin kadint modeli aranmaktadir. Sancar, bu 6zelliklerin AKP ve CHP gibi partilerde
hala siirdigiini belirtmistir (2012, s$.90). Toplumsal cinsiyet esitsizliginin, cinsiyet
kotasindan Once siyaset arenasinda kadinin temsilinde basladigi goriilmektedir. Bunun
nedenini ise Sancar, siyasi partilerin giiclii liderli 6rgiit yapilar1 olmasina baglamistir (2012,

5.90). Ornegin AKP Kadin Kollarinda uzun yillar calistiktan sonra Sancaktepe Belediye
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Bagkanligi’na secilen Seyma Dogiicii’niin aktardiklarina gore; liderlerin gerisinde ve mutfak
olarak konumlandirdig1 kadin kollarinda ¢alisan kadinlarin karar mekanizmalarinda olmak
istedikleri zaman karsilarina erkek siyasetinin ¢iktigina deginmistir (“Cam Tavani Kirmak”
Paneli, 2019). Daha 6nceden bahsedildigi gibi siyasette, 6zel alanda ve ¢alisma alaninda
toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi igin birgok reform yiiriirliige konulmustur. Ornegin
2010 yilinda “Kadin istihdammin Arttirilmasi1 ve Firsat Esitliginin Saglanmasi konulu
Basbakanlik genelgesi toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi amaciyla yiiriirliige
konulmustur (Kadm Istihdaminin Artirilmas: ve Firsat Esitliginin Saglanmasi, 2010). Bir
baska reform olarak Tiirkiye’nin kadin haklar esitligi baglaminda taraf oldugu s6zlesmeler
ornek gosterilebilir. Ornegin 2011 yilinda Istanbul Sézlesmesine -kadmlar ile erkekler
arasindaki esitligi gerceklestirmek ve kadina yonelik siddeti ortadan kaldirmak amaci
tagtyan- Tiirkiye nin taraf olmasi ve TBMM’de onaylanmasi toplumsal cinsiyet esitligini
saglamaya yonelik adimlardan biridir denilebilir (Bakirc1, 2015, s.134). Bu yeniliklere
ragmen Tiirkiye’de kadin sorunu baglaminda toplumsal cinsiyet esitliginin hala tartigiliyor
olmasi, konuya farkli agilardan da bakildiginin bir isaretidir. Kadina bakis a¢ilar1 farkli olan
gruplarin sorunlara yaklagimi da farkli olacaktir. Bu baglamda toplumsal cinsiyet konusu
tartigilirken 2000’den sonra iktidara gelen AKP’nin muhafazakar demokrasi modelini
uygulamasiyla; hiikiimetin toplumsal cinsiyet esitligine karsi degisen perspektifini

unutmamak gerekir.

Muhatazakar demokrasi, toplumsal cinsiyet esitliginin karsisina “toplumsal cinsiyet
adaleti” sOylemini getirerek toplumsal cinsiyet ve kadin sorununa baska bir agidan bakmaya
calismistir. Bu sdylemin bir ana akimlastirma uygulamasi oldugu sdylenebilir. Ana
akimlagstirma stratejisi kadinlar1 mevcut sistemin igerisine katmay1 ve kadinlara yonelik 6zel
politikalari uygulamay1 6ngoriir (Celik ve Ertiirk Atabey, 2013, s.152). Neo-liberal sistemler
kadinlart mevcut sisteme dahil etme konusunda basarili oldugu sdylenebilir. Neo-liberal
sistemlerde ana akimlastirma politikas1 kiiresel kapitalizmin ihtiyaglarma hizmet eder
(Ozugurlu, 2012, s.133). Devlet neo-liberal politikalariyla baskict ve korumact uygulamalar
ile birlikte fordist iiretim tarzini (Gedik, 2015, s.215) bir kenara birakmak ister. Enflasyonu
denetim altinda tutmak i¢in parasalci yontemlerin uygulanmasina olanak saglayan stratejiler
gelistirmeyi diistinmiistiir. Bu uygulamalar gerceklestirmek icin IMF (Uluslararast Para
Fonu) ve Diinya Bankasi vb. gibi uluslararas1 kuruluslar neo-liberal politikalar1 tesvik
etmektedir. Devletlerin uluslararas1 kuruluslarla yaptigi is birligi kiiresellesen ekonomik

sistem ve Ozellesmis yeni iiretim bigimlerini olusturmustur. Bu ¢ercevede esnek iiretim tarzi
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post-Fordist uygulamalarin odagi haline gelmis ve c¢alisma saatleri, ¢alisanlarin cinsiyeti,
irki, dini de bu esnek bir iiretim bi¢imim parcasi olmustur. Onceden is giiciiniin pargasi kabul
edilmeyen kadinlar, bagka etnik kokenden bireyler de bu ekonomiye eklemlenmistir (Gedik,
2015, s.215). Kiiresellesmis bir uygulama olan toplumsal cinsiyet ana akimlastirmasi, neo-
liberal sistemlerde kadinin is hayatina daha fazla oranda girmesini saglamistir. Burada,
kadinin tam anlamiyla 6zgiirlesmesini hedeflemekten ziyade, kiiresellesen ekonominin
kadinin ucuz emegine ihtiyag duydugu soylenebilir (Gedik, 2015, s.217). Fakat temelde ana
akimlastirmanin i¢ini dolduran uygulamalar; yerel ve kiiltiirel degerlere gore sekillenir
(Gedik, 2015, s.219). Bu sekillenmedeki temel etken toplumsal cinsiyet esitliginin
muhafazakar degerlere gore eksiklik barindirmasidir. Dolayisiyla muhafazakar disiincede;
toplumsal cinsiyet esitliginin sadece erkeklere saglanan firsat ve haklarin kadinlara da
saglanmas1 ve hukuki esitlik olarak goriilmemesi gerektigi, ayn1 zamanda bu esitligin hak ve
adalete uygunlugunun da tartisilmasi gerektigi fikri vardir. (Mart1, 2015, s.138). Buradaki
adalet kavrami, farkliliklarin gozetilerek esitlik kavraminin goz ardi edilmedigi ama ayni
zamanda da farkliliklarin dezavantaja doniismedigi cinsiyetler iistli bir durumu ifade eder
(Aydin Yilmaz, 2015, s.115). Modern bir kavram olan esitlik, kadinlar arasindaki
farkliliklarla ilgilenememesi, bati kiiltiiriiniin muhafazakarlarca sdylenen tek tip kadin
modelinin varligin1 kabul etmesi ve mutlak bir kadin ile erkek esitligini kabul etmesiyle
adalet kavramindan ayrilir (Aydin Yilmaz, 2015, s.108). Yilmaz’a gore kamusal ve 6zel
alanda sikisan kadmn kimligine geleneksel rollerin disinda kamusal alan kimligi de eklenir.

Bu da kadina yiiklenen sorumluluk kadin i¢in adaletsiz bir yap1 olusturur:

Kadinin sayginligmmi ve durumunu arttirmak iizere gelistirilen esitleyici
yontemler ise, kadinin erkekleserek belli konumlar kazanmasina neden olmus ve
kadin kimliginde kirilmalar olusturmustur. Bu kirilmalar kadin1 kamusal ve 6zel
alanda sikistirarak kamusal kimligine iliskin farkliliklar1 bir arada tutma
zorunlulugu ekler. Ayni1 zamanda 6zel alan ve kamusal alan ayriminda yasanan
bu gerilimle birlikte kadin ve erkek cinsine yiiklenen toplumsal cinsiyet rolleri,
kadin ve erkegi haklar ve sorumluluklar bakimindan farkli bir diizeye

tagimaktadir ( 2015, 5.109).

Bu kirilmay1 adaletsiz géren muhafazakar demokrasi kadin ve erkek arasinda hak ve
sorumluluk paylasimlarinda 6l¢iilii  bir diizenin tesis edilmesini gerekli gortir.

Mubhafazakarlarca bu 6l¢iiliiliigiin kriteri kadinlarin fitri 6zelliklerine gore belirlenir. Kadinla
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erkegin fiziksel ve duygusal olarak ayni olmadigi diisiincesiyle hareket edilir.
Muhafazakarlar olgiiliilligi, kadina karst dengeli ve insafli olmak olarak diistinmiislerdir

(Aydin Yilmaz, 2015, s.114).

Toplumsal cinsiyet adaleti kavrami, toplumda kadinin konumlandirilmasi ve
toplumsal cinsiyet rollerinin adil ve 6l¢iilii olarak dagitilmasiyla ilgilenmektedir. Dolayisiyla
cinsiyet adaleti sOylemini, kadinin biyolojik cinsiyetine gére onu 6zel alanda tutan bir
diisiince olarak gérmek dogru degildir (Aydin Yilmaz, 2016, s.23). Bilakis toplumsal
cinsiyet adaleti kadinin ¢alisma hayatina kolaylikla tutunabilmesi diisiincesini tasir. Ciink
kapitalizmin modern algisi sebebiyle ¢alisma yagamiyla evi arasinda se¢im yapmak zorunda
kalmak kadm igin adil degildir. Ornegin kadin ve erkegin birlikte ¢alistign durumda esitlik
s0z konusu olacaktir. Fakat daha sonra kadin cinsinin hamilelik haliyle ortaya ¢ikan annelik
vasfl, emzirme gibi bir takim dogal sorumluluklarinin varligi, kadinin ayni konumda ¢alisan
erkek cinsinden farkli adil bir diizene gerek duyuracaktir (Aydin Yilmaz, 2015, s.114). Bu
bakimdan muhafazakar demokrasi esitlik kavramini bu diizen i¢in yetersiz bulmaktadir. Adil
bir diizenlemeyle kadin fitri sorumluklarini yerine getirirken ¢alisma hayatini terk etmemis
olacaktir. Ayrica toplumsal cinsiyet adaleti, kadinin adil ve uygun olmayan g¢alisma
kosullarinda esitlik ad1 altinda ¢alismasinin kadin i¢in yipratici olacagina da deginmektedir.
Esitlik icin verilen miicadeleyi diisiinerek kadinlarin 6zel durumlarinin dikkate alinmasi
gerektigi vurgusunu yapar. Bu diislince basitce, muhafazakar demokrasinin biyolojik
cinsiyetten bagka bir cinsiyet tanimimin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu noktada
muhafazakar demokrasinin yaradilis diizenine verdigi degere deginmek dogru olacaktir.
Ornegin kadin ile erkek arasindaki yaradilis farkliliklarindan dolay: -erkegin sert olmasi,
duygusal olmamasi, fiziki olarak kadindan daha gii¢lii olmasi vb. gibi- erkegin bazi
konularda 6ne ¢ikmasi gerektigi inanci mevcuttur. Fakat bu dncelikli durum erkekten yerine
getirmesi beklenen kiilfetin ve is ytkiiniin oldugu durumlarda kabul edilir (Aydin Yilmaz,
2015, s.114). Bu baglamda muhafazakar demokrasi kadmin fitri 6zelliklerini de diislinerek
kadinlarin is tercihlerini 6zgiirce yapmalar1 ve secilen islerde onlar i¢in uygun ve adaletli
kosullarin saglamasi gerektigi iizerinde duran Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi nin 23.
maddesi ile savunulmaktadir (Aydin Yilmaz, 2016, s.23). Muhafazakdr demokrasinin
savundugu bu perspektifle siyasette, toplumsal yasam alanlarinda ve kamuda c¢okca
karsilasilmaktadir. Ornegin; Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’m su sdyleminde

kadinlarin uygun islerde calismasi gerektigi diislincesi hakimdir:
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Yaradilisa ters bir durum oldugu icin kadinin ¢aligma hayatinda erkek gibi
olmasini bekleyemezsiniz. Kadinlarin tabiatlari, biinyeleri, fitratlar1 farklidir. Bu
beklenti kadinlarin narin yapisina haksizliktir. Ornegin is hayatinda hamile bir
kadin ile erkegin aym sartlara tabii tutulmamasi gerekir. Cocugunu emzirmek
zorunda olan bir anneyi, bir erkek ile esit konuma getiremezsiniz. Komiinist
rejimlerde oldugu gibi kadinlara erkeklerin yaptigi her isi yaptiramazsiniz. Eline

ver kazmay1 kiiregi caligsin gibi bir durum olmaz (Umung ve Kiimbiil, 2018,
s.127).

Mubhafazakar demokrasi modelini benimsemis AKP hiikiimetinin 2003’te diizenledigi
Is Kanunu, toplumsal cinsiyet esitligini kabul edip detaylandirdi. Toplumsal cinsiyet
esitligine gore, kadinin tercihinin umursanmamasi; erkek ve kadin arasinda kaniksanmig
olan farkliligin dogurdugu bir esitsizlik olarak diigtiniiliir. Ayrica toplumsal cinsiyet adaleti
diisiincesinin bu tiirden farkliliklara vurgu yapmasindan 6tiirii, gocuk sahibi olan kadini 6zel
alanda tutmaya sebebiyet verdigi iddia edilir. Toplumsal cinsiyet esitligini savunanlarin bu
elestirilerine karsi kendilerini muhafazakar demokrat olarak tanimlayanlar, toplumsal
cinsiyet adaletinin gozetilmesi i¢in Is Kanunu’nda kadinin dogasma ters diismedigine
inandiklar1 “Esit Davranma Ilkesini” getirmislerdir. Bu ilke, AKP hiikiimetinin 2003 y1linda
diizenledigi 4857 sayili Is Kanunu kapsaminda yer almaktadir (Is Kanunu, 2003). Is
Kanunu’nun 5. Maddesinde gecen “Esit Davranma llkesi” aslinda toplumsal cinsiyet
ayrimciligini kabul etmeyen dahasi ayrimciligin engellenmesini amacglayan bir ilkedir.
Hatta, Tamer Soysal’a gore, bu ilke anayasal metinlerdeki “esitlik ilkesinin” ig hukukundaki
karsihigidir (Soysal, 2006). Calisan kadinlarin 6zel durumlarinin géz 6niine almay1 arag
edinen bu ilkenin birinci fikras1 herkesi kapsayan, dogrudan ve dolayli olarak is
iligkilerindeki her tirlii ayirimeiligi engellemekten bahseder: “Kimseye dil, irk, cinsiyet,
siyasal diisiince, felsefi inang, din ve mezhep vb. konularda ayrim yapilamaz” (Is Kanunu,
2003). Eger boyle bir ayirim yoksa bazi bireylere digerlerine gore esit davranilmamasi
durumunda benzerler arasindaki olumsuzlugu ortadan kaldirmak esit davranma ilkesinin bir
gorevidir (Ulucan, 2013, s.375-376). Dolayisiyla ilgili kanununun 5. Maddesinde “is veren
biyolojik veya isin niteligine iligkin sebepler olmadik¢a, bir kadin calisana, is akdinin
yapilmasinda, sartlarin saglanmasinda, uygulanmasinda ve sona ermesinde cinsiyet veya
hamilelik nedeniyle dogrudan veya dolayl farkli islem yapamaz” (Yuvali, 2013, s.99)
hiikmii kadinlar arasindaki esitsiz tutumu engellemektedir. Ornegin bir kadin hamile oldugu

i¢in 1s akdinin yapilmasi engellenemez. Fakat hamile bir kadinin ¢alismasina engel bir is
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tanimi var ise; fiziki giiciin 6n planda oldugu veya radyasyona maruz kalma ihtimali vb. gibi
durumlarda kadinin hamileligi goz oniinde bulundurulmasi ayirimeilik olarak addedilmez
(Yuvali, 2013, s5.99). Kadin cinsine 6zel durumlar nedeniyle kadina taninan 6zel haklar-
dogum izni, pozitif ayrimcilik, esnek ¢alisma- esit davranma ilkesini zedelemekten ziyade
bu ilkenin etkin kullanilmasini saglar (Aydin Yilmaz, 2016, s.24). Buna Cumhurbaskani
Erdogan’in III. Uluslararas1 Kadin Adalet Zirvesi acilis konusmasindaki “hak” ve “esitlik”

kavramalarina dair su sézleri 6rnek gosterilebilir.

Yaradilistan gelen fiziki 6zelliklerini, duygusal farkliliklarini ve becerilerini
gbozetmeden erkegi ve kadini ayni kefeye koyarak adil davranmis olmazsiniz.
Burada kadinin eksik olmas1 s6z konusu degildir. S6z konusu olan sey kadinin
fitri farkliigindan gelen bir ayrismadir. Onemli olan her iki cinsin 6ne ¢ikan
durumlarm1 en ideal sekilde degerlendirerek bir denge kurabilmektir
(Cumhurbagkant Saym Recep Tayyip Erdogan’in III. Uluslararast Kadin ve
Adalet Zirvesi Agilis Konusmasi, 2018).

Erdogan’in bu sdylemi toplumsal cinsiyet esitligini savunanlar tarafindan elestiriyle
karsilanmigtir. Bu, toplumsal cinsiyet adaleti kavraminin toplumsal cinsiyet esitligi
kavramiyla karsilastirilmasi, farkli kadin ve erkek deneyimlerini, toplumun ve kiiltiiriin insa
ettigi degerlere dayali farkli sorumluluk ve yiikiimliiliik anlayiglarini gériinmez kilmasina
dair bir elestiridir. Kadin ve erkege, sirf kadin ve sirf erkek oldugu icin yiiklenen farklh
toplumsal rollerin ve gorevlerin neden oldugu esitsizligin en basindan itibaren mesrulastirma
temeline dayanmaktadir. Kadinlarin dogasina daha uygun isler veya yari zamanli mesai
Onerisiyle yapisal farkliliklar1 ¢6zmek farkli kadin deneyimlerini ihmal edebilir. Toplumsal
cinsiyet adaleti geregi kadinin cinsiyetinde var oldugu diisiiniilen bir takim fitri 6zelliklere
gore bir konumda galigmas: farkl licretlendirmeyle esitsizlige sebep olabilmektedir. Ornegin
bir kadin hem anne olmak hem de gece ge¢ saatlerde ¢alismak isteyebilir. Geg saatlere kadar
calismay1 istemesine ragmen calisamayan kadin daha diisiik {icrete tabi tutulur. Bagka bir
ornekte ise kadin maden miihendisi olarak sahada ¢alisirken gocugunu biiyiitmek isteyebilir
(Gedik, 2015, s.221). Bu o6rneklere bakilarak toplumsal cinsiyet adaletinin 6zgiirliikk¢ii bir
yapisinin olmadig1 diisiiniilebilir. Daha dogrusu, toplumsal cinsiyet adaleti kavramin
savunanlarin kadin1 ve erkegi cinsiyet farkliligina indirgeyerek fitri ozelliklerine gore
degerlendirdikleri i¢in toplumsal esitligi savunanlar tarafindan 6zgiirlik¢ii bulunmaz.

Kadinin hem ¢alisma hayatinda hem de aile yasaminda ikincil durumu degismeyecegi
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disiiniiliir. Ciinkii kadinin yaradilistan gelen Ozellikleri icerisinde ev isleri, ¢ocuk
bakimindan sorumlu olmak ve es olmak vardir. Oregin ¢ocuklarii emzirmek kadina 6zgii
bir eylemdir. Bu 06zgiillik dogrultusunda ev i¢i sorumluluklarda kadinsal roller olarak

toplumsal cinsiyet adaleti sGyleminin savunanlar tarafindan kaniksanmistir (Gedik, 2015,

5.222).

Muhafazakarlik ve muhafazakar demokrasi i¢in ailenin kutsal olusu ve ailenin
toplumu birlestiren en kiiciik kurum olmasi &nemlidir. Onceden belirtildigi gibi
muhafazakarlik diisiincesinin bir degeri olan aile kurumunun varligiyla kadinlara, 6zellikle
annelere kutsallik nazariyla bakildigi bir gergektir. Bu baglamda muhafazakar diisiince,
kadinin soyu ve gelenegi siirdiiren rolii sayesinde kadini dinin ve ahlakin hakim oldugu aile
icinde tutmaya calisir (Demirkanoglu, 2017, s.287). Muhafazakarlik dgretisiyle yola ¢ikan
iktidarin ve toplumsal cinsiyet adaletini savunan sivil toplum kuruluslarinin kadin sorunuyla
ilgili sdylemleri ve politikalari, muhafazakar degerlere sahip ¢ikilmasina dayanir. Baska bir
ifadeyle, 2000°li yillardan sonra muhafazakar demokrasi modelini benimseyen AKP’nin
geldigi tabandan -milli goriisten- ayrilmasiyla muhafazakar geleneklerle birlikte modern
kazanimlardan vazgegmeyeceginin alt1 ¢izilmistir (Altuntas ve Demirkanoglu, 2017, s.71).
Nitekim kadinlar is piyasasina yonlendiren uygulamalar yapilsa da bu politikalarin hicbir
zaman yeterli olmadigi elestirisi yapilabilir. Bu yondeki elestirilerin artisi, 6zellikle
2011°den sonra kadina kars1 bakisin ve politikalarin aile merkezli olmasiyla ya da aile

kurumunun korunmasina doniik olmasiyla dogru orantilidir.

6 Temmuz 2011°de kurulan 61. Hiikiimet ile birlikte aile planlamasina yonelik
sOylemler artis gostermistir. Kadinin mutlaka is hayatinda olmasi gerektigi veya en azindan
esit firsatlara sahip olmasi1 gerektigi gibi liberal diisiincelerden biiyiik 6l¢iide vazgegildigi
goriilmektedir. Kadin sorununun ve haklarinin bireyselligin 6tesinde aile kurumunun iginde
degerlendirilmeye baslandiginin agik bir kaniti, 2011°de yapilan genel se¢imlerden sonra
Kadindan Sorumlu Devlet Bakanligi’nin isminin degistirilmesidir (Altuntag ve
Demirkanoglu, 2017, s.84). Kadin haklarinin aile kurumu i¢inde degerlendirilmesi, kadina
geleneklerin, ailenin, cemaatin veya grubun degerlerini aktaran bir ara¢ olarak bakilmasina

yol agmustir.

Toplumsal cinsiyet adaleti fikrini karsisina alan ve yerine toplumsal cinsiyet esitligini

savunanlar; kadinin aile igindeki bakici ve geleneksel rollere indirgenmesiyle is ve siyaset
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hayatindan dislandigini savunur (Ka-der, 2013, s.99). Onlara gore bu diisiince toplumsal
cinsiyet adaletinin benimsenmesinin bir sonucudur. Fakat toplumsal cinsiyet esitliginin
karsisinda olan diistiniirler ve STK’lar i¢in durum bu sekilde degildir. Onlara gore; bir ailede
biyolojik cinsiyet sebebiyle annelik rollerinin kadinda toplaniyor olmasi, kadinin egitim ve
saglik hizmetlerine, politikaya ve is giiciine dahil olamayacagi anlamina gelmemektedir.
Mubhafazakarlara gore toplumsal cinsiyet esitligi Kadin durumlarimi ve haklarini belli
kaliplara sokmaktadir. Kadin sorunu hakkinda genelleme yaparken kadinin kendi deger ve
yargilarina gore farkli sorumluluk alabilme ve farkli haklardan yararlanma gibi tercihler
gdsterebilecegini (Mart1, 2015, 5.162). Ornegin kadinin kendilerinden beklenen geleneksel
kadinlik rollerini igsellestirmeleri ve kadinin 6zel alandaki ev isi yapma bilgi, tecriibe ve
becerisine dayanan gorece yiiksek statiilii yerini, bir bakima ev i¢indeki egemenlik alanini

esiyle paylasmaya kars1 direnmesi bir tercih olabilir (Vatandas, 2011, s.39).

Mubhafazakar demokrasi modelinin toplumsal cinsiyet adaleti tanimi; kadinlarin
sadece 0zel alanin sorumluluklarini istlenmesini kadin-erkek esitsizliginin bir pargasi olarak
gormez. Toplumsal cinsiyet adaleti acisindan calisan kadin ve erkek arasindaki asil
esitsizlik; erkegin Ozel alandaki sorumluluklarindan siyrilmasidir. Kadinlarin galigma
hayatlarinda erkeklerle esit is yiikiiyle calismasinin yaninda evdeki is yikiiniin ve
sorumlulugun da kadinlara yiiklenmesi, kadin1 esitsiz bir konuma getirmektedir. Bir baska
ifadeyle toplumsal cinsiyet rollerini farklilagtirmadan ve 6zel alan rollerini yok sayarak
kadindan ayni basarty1 beklemek esitsizlige ve adaletsizlige sebep olacaktir. Bu bakimdan
kamusal alandaki basari, erkegin sorumluklar1 cergevesinde c¢izilerek genel bir basari
seviyesi belirlenmektedir. Burada toplumsal cinsiyet adaletinin cinsiyetlestirilmis is
boliimiine 6nem verdigi goriiliir (Mart1, 2015, s. 163). Bu nedenle kadinin ev igi rolleriyle
caligma hayati arasinda bir dengenin bulunmasi ve bu yonde diizenlemelerin yapilmasinin
gerekliligi muhafazakar demokrasi taratfindan vurgulanir. Ciinkii hem kadinlarin ¢alisma
hayatina katilmalar1 hem de aile kurumunun siirdiiriilebilir olmasi Onemlidir. Aile,
toplumlarin kurucu unsurlarindandir (Aydin Yilmaz, 2016, s. 32). Muhafazakarlar; kadinin
aile kurumuna atfedilen geleneksel degerlerden ayrilmadan kamusal alanda varligini
sirdiirmesinin 6nemli oldugu konusunda ayni fikirdedir. Bu yaklasimin orneklerini
toplumsal cinsiyet adaletini kabul eden STK’larin ve muhafazakér siyasilerin sdylemlerinde
gormek miimkiindiir. Cumhurbagkan1 Erdogan’in Tiirk Kadmnina Se¢me ve Secilme
Hakkinin Verilisinin 86. Y1l Donlimii programindaki konusmasinda yaptig1 aile vurgusu

buna 6rnek olarak gosterilebilir:
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Ik olarak kadinin birey olarak kamusal alandaki hayatin1 destekliyoruz fakat
bunun yaninda anne, es ve evlat sifatiyla da desteklemeye devam ediyoruz.
Kadinlar erkeklerle tarihi gegmisimizde ve medeniyetimizde her alanda birlikte
olmustur. Buna karsilik tarihinde kadini insan olarak bile kabul etmeyen Bati’nin
kadin haklar1 borazanlif1 yaptigina sahit oluyoruz. Ayni zamanlarda bizim
medeniyetimizde kadin kamusal alanin ve 6zel alanin her noktasinda mevcuttu.
Kadin, tretimden milli savunmaya, devletin kurulusundan aileye kadar her
alanda vardi. Bu yiizden biz ne ataerkil ne de anaerkil bir milletiz. Biz “aile eril”
bir milletiz (Cumhurbagkani Erdogan: Aileye Yonelik Her Saldirty1, Varligimiza
Yapilmis Kabul Ediyoruz, 2020).

Bu soylemle kadinin kamusal alandaki haklarmin desteklenmesiyle birlikte aile
igindeki konumunun da korundugu vurgulanmistir. Bagka bir ifadeyle aile i¢indeki kadinin
yeri, kamusal alandaki kadmin yeri kadar énemli goriilmiistiir. Ozellikle aile igindeki
rollerinden biri olan annelik sifatinin tizerinde fazlaca duruldugu goriilir. Erdogan’in
KADEM’in Istanbul’daki yeni hizmet binasimin acilisinda yaptig1 konusmasinda, dzellikle
anne vurgusu yaptigr gorilir. Annelik, insanligin devamini saglayan bir riitbe olarak

diistiniilmistiir:

Annelikten vazge¢gmemis olmak, insanliktan vazge¢gmemis olmaktir. Kadin
annelikten geri durdugunda, bunun yerine ¢alisma yasamini tercih ettiginde
kadinligim1 reddetmistir. Annelik is hayatinin alternatifi olamaz. Kadin
haklarinin tek tip bir anlayisla, bu medeniyete ait olmayan bir bakis agisiyla
savunulmasi, insana ait gergekleri yok saymustir. Kadimi yaratilis 6ziinden,
toplumsal ve biyolojik gercekliginden ayri tutarak savunmak; savunma degildir.
Bu bakis kadinin hakkini savunmuyor tam tersine kadini ayiriyor, uzaklastirtyor.
[nsanligin yarisii olusturan kadin, anneligiyle, evinin ve ¢ocuklarinin
tizerindeki etkinligiyle, estetigiyle, sahip oldugu farkliliklarla kadindir. Bu
gercegi bir kenara birakip erkekle kadini hasim eden, rakip olarak géren anlayisi

reddediyoruz (Kadin ve Demokrasi Dernegi (KADEM), 2016).

Kadinin anneligi lizerinden; toplumsal cinsiyet esitliginin muhafazakar diislinceler

tarafindan kabul edilmediginin vurgusu yapilmistir. Aym1 konusmada Erdogan’in soze
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baglarken kullandig1 “Kadinlarin tiretimde gizli kahramanlar oldugunu biliyoruz. Kamuda,
0zel sektorde, siyasette kadinlarimiz ¢ok onemli gorevler tstleniyor” ciimleleri; kadinin
aslen annelik sifatiyla birlikte diisiiniildiigii ama sadece annelik de yapmadiklar1 vurgulanir.
Erdogan’in ciimlesinde kadinin hem gizli kahraman olarak anilmasi hem de kamu ve 6zel
sektorde onemli gorevlerde bulunduklarinin belirtilmesi kendi i¢inde bir ¢eliski barindirdig:
sOylenebilir. Kadinin gizli kahramanlig1 ve 6nemli gérevlerde bulunmasi sdyleminden kasit,
kadinmn is hayatinda erkegin gerisinde bir pozisyonda kaniksanmasi olabilir mi? Ozetle
Erdogan’in s6yleminde; kadinda annelik vasfinin 6nemine degindi ve kadinlar1 annelik ¢atisi
altinda birlestirdigi goriilmektedir. Annelik kutsaldir fakat toplumda anneligi tercih etmeyen
veya edemeyen kadinlarin disarida birakildigi  goriilmektedir. Anneligin tercih
edilebilirliginin argiimanlar1 bu noktada énemlidir. Ornegin toplumun ekonomik ve sosyal
durumunun elverisliligi anneligi tercih etme sebepleri arasinda olabilir veya tam aksine
olmayabilir. Daha dnce bahsedildigi gibi, muhafazakar demokratlar ailenin korunmasina ve
evliligin tesvikine dair politikalar yapmis olsalar da aile olmanin ve anneligin 6neminin
sdylemde kaldigm diisiinebiliriz. Ciinkii TUIK verilerine gére bosanma oranlar1 artarken
evlilik oranlar1 azalmistir. Bu istatistikler, muhatazakar beklentinin veya ¢abanin tam tersini
gostermektedir. Ornegin Tiirkiye’de 2019 ile 2020 arasinda evlenme hizi %10,1 oraninda
azalmistir (Evlenme ve Bosanma Istatistikleri, 2020). Muhafazakar gelenegin aile kurumu
tizerinde ¢ok¢a durmasi ve kadimi bu kurum iginde kutsallastirma anlayisinin siyasette
kadinin konumu iizerinde etkili oldugu goriilityor. Kadinin 6zel alandaki “es” sifati, siyaset
arenasinda siyasetin dilinin ve kurallarinin erkekler tarafindan belirlenmesi sonucunda
kadinlarin ya disarida tutulmasinda ya da erkeklerin gerisinde (es, yardimci) olarak

konumlanmasinda etkili oldugu goriilmektedir (Demirkanoglu ve Ozdemir, 2015, s.231).

Bu etkinin Tirkiye’de muhafazakar demokrasi sdyleminden oOnce daha fazla
goriindiigii sdylenebilir. Ozellikle muhafazakar parti olarak bilinen Refah Partisinin (RP)
tabanindan (MilliGoriis) farklilasarak kadinlarin kamusal alandaki varligina ihtiyag
duymustur denilebilir. Bu ihtiya¢ biiyilk oranda kadmlarin parti icin, parti gerisinde
caligmasiyla siurlidir. 1980’ler Tiirkiye’sinde kadinlarin bu ¢aligmalarina uygun olarak
cemaatler ve kadin birimleri olusturulmustur (Demirkanoglu ve Ozdemir, 2015, 5.232).
Ciinkii muhafazakar parti tabanindaki kadinlarin siyasal faaliyetlerle bulugmalari onlarin
secim kampanyalarinda etkin ¢aligmalarini saglamistir. Se¢im zamaninda evdeki segcmenlere
ulasmak icin kadinlar aktif rol oynamustir. Ornegin kadinlar, secim kampanyasinda ev ev

dolasarak AKP’ye destek vermisler ve destekgi toplamislardir (Demirkanoglu ve Ozdemir,
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2015, s.233). Nitekim partideki erkekler igin ¢alisma durumu kadinlari ikincil pozisyona
diistiren ve erkeklere yardime1 ve bagimli olunan 6ziinde negatif bir durummus gibi goziikse
de kadinlarin siyasetteki ¢abalarinin fark edilmesini ve 6n yargilarin kirilmasini saglamistir
(Oztiirk, 2020, s. 210). Baska bir ifadeyle muhafazakar partilerin tabanindaki kadinlarin
partiye yardim amagli kamusal alana ¢ikmasit muhafazakarlarin kadinin kamusal alandaki
konumuna Kars1 olan sert tutumunu kirmistir (Demirkanoglu ve Ozdemir, 2015, s. 233).
Nitekim kadin, siyasi arenada erkegin gerisinde yer almis ve erkege yardimci olmus fakat
nihayetinde aktif bir rol almistir. 2003’ten sonra degisen yonetim anlayisi, beraberinde
kadinlara verilen rolleri de degistirmistir. Muhafazakar demokrasi anlayisiyla ¢ikan AKP
yonetimi anlayisinin kadinlarin siyasete katilimlari1i RP’ye benzer bir sekilde baslattig
goriiliir. AKP’nin kadinlar i¢in olusturdugu kadin kollari, kadinlarin siyasete atilmalarini
saglayan ilk basamak olarak goriiliir. Kadinlar RP’deki Hanimlar Komisyonlarina benzer bir
sekilde toplanmis olsa da tek amagclari parti i¢in oy toplamak olmamistir. Ayni1 zamanda
kadinlarin organizasyon yetenegi ve sorumluluk bilinciyle parti i¢in kazanimlar gelistirmesi
ve sosyal olarak kendilerini gelistirmesi beklenmistir (Altuntas ve Demirkanoglu, 2017, s.
72). Muhafazakar demokrasi modeli, siyasette kadinlarin partinin “mutfaginda” ve

erkeklerin gerisinde ¢alisma konularinda kendini eskiden ayirmistir diyebiliriz.

Muhafazakar demokrasi modelinin geleneksel bakistan siyrilmasi sonucunda
kadinlarin  partiye aktif katilm oran1 artmistir. Erdogan bagkanligindaki AKP
hiikiimetlerinin sdylemlerinde kadinin siyasetteki varliginin 6nemine vurgu yapilmaktadir
(Umung ve Kiimbiil, 2018, s.129). Ornegin AKP Grup Baskan Vekili Ozlem Zengin’in
aktardiklarma gore Erdogan’in bagbakan oldugu yillarda kendisiyle, kadinlarin toplumda
goriiniir olmalarinin 6nemine dair bir konusma yapmistir. Kadinlarin ekranlarda goriiniir
olmasi gerektigini vurgulamistir. Zengin, Erdogan’in kendisinden ve partideki tiim kadin
kollar1 tiyelerinden “Ekranlara ¢ik, anlat, gazetelerde anlat. Biz kadin kollar1 olarak ne
yapiyoruz ne yapmak istiyoruz? Kadinlarin hayatinda neleri degistirmek istiyoruz?” gibi
sorularin cevaplarini kadinlarin ekranlarda goriiniir olarak, ekranlara ¢ikarak anlatmalarini
bekledigini agiklamustir (Ozlem Zengin: AKP Kadin Meselesini Yasayan Bir Partidir, 2020).
Muhafazakar demokrasinin kadina dair bakisinin aktarildigi 6rneklerde kadinlarin kadin
kollar1 gibi parti kanadindan goriislerinin parti nezdinde belirtilmesi istendigi goriilmektedir.
Zengin'in kadin haklar1 sdylemleri ile kadinlarin maruz kaldigi ayrimci olaylar karsisindaki
tavirlarinin Ortiismedigi sOylenebilir. Zengin’in kadina karsi yapilan bir olayda aldig:

tavirdan bahsedecek olursak; TBMM Kkiirsiisiinde, cezaevindeki kadinlarin ¢iplak aranmalari
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konusunda kadinlarin geg sikayette bulunduklarini savunarak “onurlu kadin, ahlakli kadin
bir sene beklemez” seklindeki konusmalari elestirilmistir (Ozlem Zengin: Ciplak Arama Hig
Yoktur Demiyorum, 2021). Baska bir 6rnekte ise kadinlarin gériiniirliigiine sembolik olarak
deger verildigi goriilmektedir. Soyle ki; Cumhurbaskan1 Erdogan’in Kartal Doktor Liitfi
Kirdar Sehir Hastanesi agilisinda, konusmasindan sonra agilis i¢in kadin vekilleri sahneye
cagirma tarzi; “Evet, sOyle sembolik de olsa kadin milletvekillerimizi, hi¢ olmazsa iki
tanesini alalim... Iki tane geliyor” tepki toplamistir (Erdogan’in Kadina Bakis1 Sembolik,
2020).

Cinsiyetlestirme ve vitrinde kullanmaya dair bir baska 6rnege bakacak olursak; AKP
iiyelerinden olan Altindag ilce Genglik Kollar1 Baskani, Genglik Kollari’nda kadin iiye
olmasimin gerekliligini “Birka¢ bayanin Genglik Kollari’nda olmasi iyi oluyor, ¢linkii birini
kargilamak gerektiginde bayanlar bu isi ¢ok iyi yapiyor,” sOylemiyle dile getirmistir. Bu
sOylemden kadinlara vitrin siisti seklinde bakildigi goriisii ¢ikarilabilir (Tir ve Citak, 2014,
s. 261). Muhafazakar demokrasi baglaminda iki Ornegin arasindaki zaman farkina
bakildiginda kadma yonelik geleneksel yonelimin degismedigi goriilmektedir. Fakat bu
geleneksel yonelimin yaninda az da olsa kadinlarin karar mekanizmalarinda oldugunu

gormekteyiz.

Muhafazakar demokrasi gelenegini benimseyen bir partinin 2000°1i yillarin bagindan
bu yana iktidar oldugu ve se¢meninin biiyiik cogunlugunun kadinlardan olustugu bir
diizende, mecliste ve yerel yonetimlerde siyasete giren kadin sayisinin artmasina ragmen
karar mekanizmalarinda bir veya iki kadinin bulunmasinda toplumsal cinsiyet algisinin
etkisinin oldugu sdylenebilir. Iginde “aile”, “sosyal”, “yardim” vb. gibi kelimelerin yer aldi1g1
bakanliklara kadinlarin ataniyor olmasi buna baska bir 6rnektir. Sadece 2007 yilinda Milli
Egitim Bakanli§i’na Nimet Cubukcu atanmistir (Altuntag ve Demirkanoglu, 2017, s. 89).
Karar mekanizmalarinda cinsiyet¢i bir yaklasim s6z konusudur. Bu noktada kadinlarin
temsil sorunu yasadig1 belirtilmelidir. Nicel ve nitel olarak ayrilan temsil sorununun nicel
tarafi, Huriye Mart1’ya gore kadinlarin ¢aligsma alanlarinda nlerinin agilmasiyla ¢oziilebilir
(2015, s.21). Bir bagka ¢Oziim Onerisi olarak cinsiyet kotast uygulanabilir. AKP
hiikiimetlerinin kotaya kars1 negatif disiincelere sahip oldugu bilinmektedir. Hatta
Erdogan’in kota kelimesinin “mallar” i¢in kullanilan bir tabir olduguna deginerek kadinlar

i¢in kullanilmasina kars1 oldugunu belirtmistir (Cansun, n.d. s.82). AKP’nin kota hakkindaki

bir bagka diisiincesi ise kotanin kadina yapilan haksizlik olarak degerlendirilmesidir. Kotayla
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birlikte kadinlarin korumaya alinacag: diisiiniilerek; AKP “kadinlarin siyasette olmalarinin
nedeni zorunlu degil géniillii olmalidir” anlayisini benimsemistir (Oztiirk, 2020, s.213). Kota
hakkindaki bir baska diisiince ise kadinlar arasinda haksizlik olacagi yoniindedir. Kadinlara
verilecek olan kota, kadinlarin siyasete girmelerini zorunlu kildig1 icin teskilat ve siyaset
bilgisi olmayan kadinlarin da sirf kadin olduklari i¢in siyasete girmelerini saglayacaktir (Tiir
ve Citlak, 2014, s. 265). Bu da kadinlara yapilan bir haksizlik olarak nitelendirilmistir.
AKP’de cinsiyet kotasina ciddi derecede kars1 olunmasina ragmen partili kadinlara yonelik
0zel bir destegin oldugu belirtilmelidir (Altuntas & Demirkanoglu, 2017, s.83). AKP
hiikiimetinin kadinlar1 az da olsa karar alma mekanizmalarina getirmeye calismaktadir.
Ornegin, Diyanet Isleri Baskan Yardimcihigina bir kadimin (Huriye Mart1) getirilmesi
Tiirkiye’de ilk olmustur (Diyanette Bir Ilk, 2018). Bir baska &rnek olarak da AKP
doéneminde segilen Gaziantep Belediye Baskani olan Fatma Sahin gosterilebilir. Bu durumun

geleneksel degerleri kirmaya yonelik oldugunu sdyleyebiliriz.

Muhafazakar demokrasi, bir tarafta kadinlarin karar mekanizmalarindaki yeri icin
kadina karsi geleneksel bakisi kirmaya calisir, diger tarafta ise toplumun geleneksel
yapisinin bozulacagi diisiincesiyle tetikte kalir. Bir bakima muhafazakarlarca alinan
onlemlerin gerekcesi olarak geleneklerin ve aile baglarinin korunmasi gosterilebilir. Ornegin
Istanbul Sézlesmesinin 20 Mart 2021 tarihinde Resmi Gazetede yayimlanan kararla tek tarafl:
olarak feshi sonrasinda (20 Mart 2021 Tarihli ve 31429 Sayili Resmi Gazete, 2021).
Hiiklimet tarafindan verilen demecler gelenek ve aile baglarinin korunmasina dair olmustur.
AKP hiikiimeti tarafindan oOnce imzalanip sonra muhafazakar degerlere uymadigi
gerekgesiyle feshedilen Istanbul Sozlesmesi’ne iliskin Cumhurbaskanligi’'ndan yapilan

aciklamada:

Istanbul Sozlesmesi’nin baslangicta kadin haklarini giiglendirmeyi tesvik ettigi
savunulmustur. Fakat belli kesimlerce suiistimal edildigi soylenmektedir.
Mubhafazakarlarca toplumsal ve ailevi degerleriyle bagdagmadigina inanilan
escinselligin, bir kesim tarafindan normallestirilmeye calisildig1 hatta manipiile
edildigi aciklamada yer almistir. Ayrica sadece Tiirkiye nin degil, AB iiyeligi
bulunan Bulgaristan, Macaristan, Cekya, Letonya, Litvanya, Slovakya ve
Polonya olmak tizere alt1 iilkenin de anlasmadan ¢ekildiginden bahsedilmistir.

(Cumhurbagkanlhigi’ndan Istanbul Sézlesmesi’ne Dair Ik Aciklama, 2021).
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Mubhafazakarlar, sézlesmede gecen farkli “cinsel yonelimler” ifadesi ile aile kurumunu
bagdastirmazlar. Ciinkli muhafazakarlar toplumsal hayati aile merkezli bir alan, aileyi ise
erkek ve kadin arasinda yasanan biri iligki tiirli olarak kurguladiklarindan, farkli cinsel
yonelimlerin taninmasiyla birlikte aile biitiinliigiiniin bozulacagini varsayarlar. Bir anlamda,
geleneksel birtakim kadin ve erkek rollerine, heteroseksist iligkiye ve nihayetinde kadin ve
cocuk tiizerindeki erkek otoritesine dayanan aile modelinin kutsalli§ina inanmaktadirlar.
Ailede heteroseksist iliski benimsenmekte ve “dogal” olarak sunulmaktadir. Heteroseksizm
disinda kurulan iliskiler, muhafazakarlar tarafindan sapkinlik olarak degerlendirilmekte ve
ailenin kars1 karsiya kaldig1 temel sorunlardan biri olmaktadir; tipki zina ya da bosanmanin
ailenin ve dolayisiyla toplumun gidisatin1 koétiilestiren bir aykirilik olarak goriilmesi gibi
(Cokogullar Bozaslan, 2018, s.41). Muhafazakarlar ailenin 6nemini toplumsal birlikteligi
saglamanin disinda neslin devami i¢in ¢ogalma temeline de dayandirir. Bu anlayisin Tiirk
Medine Kanununca desteklendigi soylenebilir. 4721 sayili Tiirk Medeni Kanun’da evliligin
tanim1 bulunmamakla birlikte evlilikle iligkili hiikiimler yer almaktadir. “Evlenme ehliyeti
ve Engelleri” kanun basglhiginda yer alan 124. Maddesinde ‘erkek veya kadin’ ibaresi yer
almaktadir. Kanunun 134. Maddesinde ise birbiriyle evlenen ‘kadin ve erkek’ ibaresi
gecmektedir. Son olarak ayni baslik altindaki 129. maddede aralarinda evlenme yasagi olan
kisiler arasinda ayn1 cinsiyetten kimseler zikredilmemistir(Tiirk Medeni Kanunu, 2001). Ote
yandan Istanbul Sozlesmesinde gecen “partner” ve ‘“cinsel ydnelim” kavramalarmin
muhafazakarlarca escinselligin normallestirilmesi olarak yorumlanmaktadir. Partner
taniminin sozliik anlamina bakildiginda kadin ve erkek birlikteligine ait agik bir tanimi
yoktur. Kelimenin sozciik anlamu gesitli kaynaklara gére; es/cinsellikte taraflarin her biri,?
bireyin yakin bir iliski paylastigi kimse,'® evli olunan veya evli gibi birlikte yasanan kisi
veya cinsel iliskide bulunulan kisidir'®. Ornegin Anadolu-Sen Konfederasyonu Bagkam
Mustafa Giiglii Istanbul Sozlesmesinde gecen bu kavramin escinsel evlilige kapi

aralayacagindan bahsetmistir;

“Sozlesmenin escinsel evliliklere kapi aralayarak aile methumunu cok farkh
zeminlere ¢ekmeye miisait kavramlari da maddeleri i¢inde barindirmasi, Tiirk
toplum yapisindaki “namus” kavramimi kokiinden sarsabilecek giigtedir”

(Istanbul Sozlesmesi Feshedilmelidir Basin Ag¢iklamasi, 2020).

12 https://sozluk.gov.tr/partner
13 https://www.merriam-webster.com/dictionary/partner
14 https://dictionary.cambridge.org/tr/s%C3%B6z1%C3%BCk/ingilizce/partner
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Buna karsit olarak, 2012°de Baris ve Demokrasi Partisi (BDP) yeni anayasada escinsel
evliligin yasalagsmasi icin TBMM ’ye teklif sunmustur. Fakat muhatazakar partilerden olan
AKP ve MHP bu duruma kars1 ¢ikmis; CHP ise desteklemistir. Muhafazakar partilerin karsi
cikigi benzer argiimanlar ¢ergevesinde gerg¢eklesmistir (BDP Yeni Anayasada Escinsel

Evlilige izin Verilmesini Istedi, 2012).

Cumbhurbaskanligmin Istanbul S6zlesmesi’nden ¢ekilme kararina dair aciklamasinda,
Polonya’nin “ebeveyn degerlerinin ihlali” iddialar1 gergevesinde Istanbul Sézlesmesi’nden

cekilmeye karar verdigi not edilir:

Polonya’nin Adalet Bakanligi tarafindan yapilan agiklamada Sozlesmenin
“zararli oldugu diistiniilen ideolojik unsurlarin i¢erdiginden” bahsedilmistir. Bu
unsurlarin ~ ise  biyolojik  cinsiyete karsi  sosyokiiltiirel  cinsiyetin
benimsetildiginden bahsederek Polonyali genglerin, ‘“cinsiyetin insanlarin
istedikleri gibi segebilecekleri bir sey olduguna dair egitmemiz isteniyor ve bunu
kabul edemeyiz" soylemeleri yer almustir (“Katolik” Polonya Istanbul
Sozlesmesi’nden Neden Cekiliyor?, 2020).

Buna karsin Euronews’in “Istanbul Sézlesmesi Escinselligi Mesrulastiriyor mu?”
haberinde yer alan Levent Piskin’in hukukgu gozilyle yaptigi aciklamada: “Istanbul
Sozlesmesinde cinsel yonelim ve cinsiyet kimligi maddesinin sadece sdzlesmenin
hiikiimlerinin uygulanmasina dair olan bdliimde gegtigini ve toplumsal cinsiyet vurgusunun
metnin  tamaminda  oldugunu  sdylemektedir. (istanbul Sozlesmesi Escinselligi
Mesrulagtirtyor Mu?, 2021). Bu tartismaya katilan Mor Cat1 avukatlarindan olan Selin
Nakipoglu, S6zlesmenin Tiirkiye’de “canavar” olarak nitelendirildigine deginmistir. Ayrica

aile vurgusunun siddet uygulayan erkekler i¢in bahane oldugunu da eklemistir.

Ailenin bekasin1 O6ne siiriiyorlar. Sozlesme ailenin  dagilmasini  mi1
emrediyor? Evlenmeyin mi diyor? Ne alakas1 var? Istanbul Sézlesmesi 'cinsiyet
esitligi' diyor ve sadece fiziksel siddeti degil siddetin tiim tiirlerini ortadan
kaldirmaya calisiyor. Gliniimiizde kadin ve ¢ocuklarin maruz kaldiklar1 tiim
siddet tiirlerini ortaya koyuyor. Bir turnusol kagid: gibi (Istanbul Sézlesmesi:

Kim Neden Destekliyor? Kim Neden Kars1 Cikiyor?, 2019).
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Ne var ki, KADEM’in 2020 yilinda Istanbul S6zlesmesi karsisindaki tavri ve dzellikle
kadna kars1 siddetin 6nlemesinde pozitif bir anlasma oldugu yoniindeki sdylemleri istanbul

S6zlesmesinin kaldirilma nedeniyle pek ortiismedigi goriiliiyor:

Istanbul s6zlesmesindeki “cinsel yonelim” ibaresini sadece 4. Maddede gegtigini
ve Maddede siddet ile miicadelede hi¢ kimseye ayrimcilik yapilmamasi; din, dil,
ik, vb. pek c¢ok unsurla birlikte, toplumsal cinsiyet ve cinsel yonelime dayali
siddetin de kabul gormemesi geregi vurgulanmistir. Madde kesinlikle bir
dayatma icermemektedir. Maddenin kapsamina biitiin insanlar girmektedir.
Zaten herhangi bir insanin siddetten korunma semsiyesinin diginda tutulmasi
diisiiniilemez (KADEM, Istanbul Sézlesmesi’nde Net Tavrim Ortaya Koydu,
2020).

Tiirkiye’nin Istanbul Sézlesmesi’nden ¢ekilmesinin sebebi olarak gosterdigi ve
elestirdigi bir bagka konu ise; kadina yonelik siddetin 6nlenmesi konusundaki maddelerin
toplumsal cinsiyet adaletini gozetmedigi diisiincesidir. Bu konuda Sayan Kaya’nin
aktardiklarina gore herkesin hak ve hukukunun garanti altina alinmasinin 6nemli oldugu
vurgusu yapilmistir. Bir bagka ifadeyle cinsiyete bakilmaksizin T.C. Anayasasi’nda tim
haklarmn korundugu vurgusu yapilmustir. Ayrica kadima kars1 siddetin tek dayanag Istanbul
Sozlesmesi’ymis gibi yanlig bir alginin varligindan s6z etmistir (Kadin Haklarinin Teminati
Icin Istanbul Sézlesmesi’ne Ihtiyactmiz Olmadigini  Goriiyoruz, 2021). Istanbul
Sozlesmesi’'nde kadma karsi siddetin toplumsal cinsiyete dayandirilmasi maddesinin

muhafazakarlar tarafindan adaletsiz oldugu kanisina varilmistir.

Mubhafazakarlar tarafindan elestirilen diger bir konu siddet taniminin genis olmasidir.
Sozlesmede siddet, “kadinlara fiziksel, cinsel, psikolojik veya ekonomik zarar veya 1stirap
veren veya verebilecek olan toplumsal cinsiyete dayali her tiirlii eylem ve bu eylemlerle
tehdit etme, zorlama veya keyfi olarak oOzgiirlikten yoksun birakma” olarak
tamimlanmaktadir. (Istanbul Sozlesmesi’ni Imzalayan ve Onaylayan Ulkeler Hangileri?,
2020). Bu tanim dogrultusunda kadin beyanini esas alan sézlesmenin erkeklerin evden
uzaklastirilmasi gibi erkekler agisindan birtakim magduriyetler dogurdugu iddia edilmistir.
Bu magduriyete 6rnek olarak Kamu Bagdenetcisi Seref Malkog un su sozleri gosterilebilir:
“Esler tartistiginda kadin, karakola telefon acip sikayette bulundugunda koca evden

uzaklastirma aliyor. Bu da 6fkeyi ve kadina siddeti koriikliiyor. Biz esleri baristirmak yerine

136



ayrilsin diye kanun ¢ikarmisiz," seklinde agiklamalarda bulunmustur. Ayni haber metninde
92 bin 219 erkegin'® evden uzaklastirildigina deginilmistir (istanbul Sézlesmesi Magdur
Ediyor: Tepki Cok Coziim Yok, 2019). Malkog¢’a gore magduriyetlerin asil kaynagi;
sozlesmedeki, kadinin beyaninin esas alinmasi gerektigi kabuliidiir. S6zlesmede gegen
madde ise siddetin uygulanmasi halinde beyan eden i¢in belgeleme sartinin aranmamasidir

(Demir, 2020).

Toplumsal cinsiyet adaletsizligini doguran kadina yonelik siddeti engelleyen
maddelerinin iptal olmasin1 ve erkeklerin yasadigi magduriyetlerin ortadan kalkmasini
destekleyenler kadar tiim bu gidisat1 endiseyle karsilayanlar da mevcuttur. Ornegin Kadina
Yénelik Siddet ve Aile i¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa
Konseyi Sozlesmesi'nin Hiikiimlerini Yiiriirliige Koyan Yasal ve Diger Tedbirler Hakkinda
Tiirkiye'nin ilk Raporuna iliskin Sivil Toplum Orgiitlerinin G6lge Raporu’na gére, 6284
sayili Kanuna Iliskin Uygulama Yonetmeliginde ani mukabele, 6nleme ve korumanim tam
olarak saglanamadig iddia edilir. Raporda, kolluk kuvvetlerinin, gecikmesinde sakinca
bulunan hallerde her tiirlii koruyucu ve onleyici tedbiri almak zorunda olmasina ragmen
zamaninda bu tedbirleri almadigindan ve kadinlarin basvurulart karsisinda higbir eylemde
bulunmadigindan bahsedilir. Ek olarak kolluk kuvvetleri arasinda ev ig¢i siddetin aile iginde
coziilmesi gerektigi diisiincesinin yaygin oldugu beyan edilir. Son olarak darp ve yaralama
izlerinin gdrmelerine ragmen ve kadinlarin endise duyduklarimi belirttikleri halde, islem
yapilmadig: iddias1 mevcuttur (Kadina Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve
Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi S6zlesmesi’nin Hiikiimlerini Yiirtrliige Koyan
Yasal ve Diger Tedbirler Hakkinda Tiirkiye’nin Ilk Raporuna Iliskin Sivil Toplum
Orgiitlerinin Golge Raporu, 2017, 5.59).

Istanbul Sozlesmesi olmadigi takdirde biitiin kadinlarin korumasiz kalacagma,
kadinlarin magdur edilecegine, siddetin mesru olacagina ve artacagina dair endise hakim
olmaktadir (Kadin Haklarini Teminat: I¢in Istanbul S6zlesmesi’ne Thtiyacimiz Olmadigin

Goriliyoruz, 2021). Tirkiye Kadin Dernekleri Federasyonu Bagkani Canan Giillii bir

> Kadin Erkek Firsat Esitligi Komisyonu’nun (KEFEK) “Cocuk Cinsiyeti Nedeniyle Kadin Uzerinde
Olusturulan Psikolojik Siddet, Baslik Parasi ve Geleneksel Evlilikler Hakkinda Komisyon Raporu”,
“Toplumsal Cinsiyet A¢isindan Anayasa Konulu Komisyon Raporu” gibi ¢esitli faaliyet raporlarini ve toplanti
Ozetlerini inceleyerek yukarida bahsi gecen magduriyet yasayan erkeklerin sayisina erismeye calistim. Buna
ek olarak Anayasa Mahkemesinin “Bireysel Basvuruda Hukuk Davalarina iliskin Kararlar” adli raporunu ve
Insan Haklar1 Derneginin (IHD) 2020 Y1li Kadin Raporunu inceledim. Ne var ki, 92 bin 219 erkegin kadin
beyanina esas alinarak evden uzaklastirildigina dair bir agiklamaya rastlamadim.
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roportajinda, Istanbul Sézlesmesi’nin iptal edilmesini gerekce gostererek; zaten siddete
ugrayan kadimnlarin sigindig1 kolluk kuvvetlerinde yavas ilerleyen miidahale ve koruma
siireclerinin artik hi¢ calistirilmayacagindan endise ettigini sOylemistir. Hatta dogru
ilerlemeyen siire¢ nedeniyle kadinlarin siddet ortamindan kagmakta tereddiit yasayacaklarini
ve sahipsiz kalacaklarini ifade etmistir. Bu durumunda siddetin Oniinii agacagini iddia
etmistir. (Istanbul S6zlesmesi’nin Feshi: Bundan Sonra Ne Olacak?, 2021). Bu elestirilere
kars1 AKP hiikiimetinin Istanbul S6zlesmesi’nin yerine koyabilecegi bir mutabakattan
bahsettigi goriiliir. Kadin haklar1 teminati icin Istanbul Sozlesmesi’ne gerek olmadig
diisiincesiyle Ankara Mutabakati tizerinde caligmalar yapildig: bilgisini veren Sayan Kaya,
Ankara Mutabakati ile hak magduriyetlerinin yasanmayacagi, siddetin her tiirliisiine karst
cikan bir anlasmadan bahsetmistir (Istanbul Sozlesmesi Yerine Ankara Mutabakati, 2021).
Kadina yonelik siddetin Onlenmesinin nasil saglanacagina ve kadin haklarinin nasil
yiriitiilecegine dair hiikiimet ve ¢esitli STK’lar tarafindan dile getirilen sdylemlerde,
Istanbul S6zlesmesi’nin bir uygulama metni olmadiginin, sadece bir gergeve ¢izdiginin alt1
cizilmektedir. Bunun yaninda taraf iilkelerde kadina yonelik siddet ve kadin haklar ile ilgili
diizenlemelerin, iilkelerin kendi i¢ hukukuna gore yapildigindan bahsedilir (Tiirkiye’nin
Istanbul Sozlesmesi'nden Ayrilmasin1 KADEM Nasil Degerlendiriyor?, 2021). Ornegin
tilkemizde 20 Mart 2012 tarihinde yiiriirliige giren 6284 sayili Ailenin Korunmasi ve Kadina
Kars1 Siddetin Onlenmesine Dair Kanun Tiirkiye'de kadia kars1 siddetin dnlenmesine kars1
cikartilmig bir kanundur (6284 Sayili Kanun Nedir?, 2021). Bir baska diizenleme ise Kadina
Kars1 Siddetle Miicadele Ulusal Eylem Plani bu i¢ hukuka gore hazirlanmis bir politika
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadina yonelik siddetle miicadele kapsaminda alinan bir
baska karar ise sdzlesmenin iptalinden sonra 23 Nisan 2021 tarihli 1282 Kadina Yonelik
Siddetin Sebeplerinin Tiim Yonleriyle Arastirilarak Alinmasi1 Gereken Tedbirlerin
Belirlenmesi Amaciyla Kurulan Meclis Arastirmasi Komisyonuna Uye Secimine dair
karardir. Bu baglamda hiikiimetin kadina yonelik siddetin 6nlenmesine dair konuya egildigi
soylenmektedir (Tiirkiye Kadma Yénelik Siddetle Miicadelede I¢ Hukuka Dayali
Uygulamalarm lyilesmesine Odaklanacak, 2021). Fakat hiikiimet, kadina yonelik siddeti
Oonlemek adina olusturdugu politikalarin yetersizligi konusunda elestirilere maruz
kalmaktadir. Ornegin Aile Sosyal ve Politikalar Bakan1 Zehra Ziimriit Selcuk SONIM’lerin
hayata gecirildigini soylemistir. Fakat BBC Tiirk’e konusan Avukat Canan Arin
SONIM’lerin Istanbul Sézlesmesi’nin tavsiye ettigi kosullara uygun g¢aligmadigin
aktarmustir (Istanbul S6zlesmesi’nden Cikmak Neyi Degistirdi, Kadina Siddetle Miicadelede

I¢ Hukuk Yeterli Mi?, 2021). Bu durum sozlesmenin reddini istemeyen kadin guruplarinca
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kadina yonelik siddetin Onlenmesine dair politikalarin islevsel yeterlilik diizeylerinin
sorgulanmasina yol agmustir. Nitekim Kadina Yénelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi
ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi Sozlesmesi'nin Hiikiimlerini Yiiriirliige
Koyan Yasal ve Diger Tedbirler Hakkinda Tiirkiye'nin Ilk Raporuna liskin Sivil Toplum
Orgiitlerinin Gélge Raporunda, SONIM’lerin yetersiz oldugundan bahsedilir; Tiirkiye
genelinde 49 ilde bulunan SONIM’lerin yarisindan fazlasinin islevsiz calistigi ve toplam
saymin yetersiz oldugu iddiasinda bulunulmustur (2017, s.42). SONIM’in gérevinin siddete
ugrayan kadinlarin talepleri tizerine ekonomik, sosyolojik, psikolojik ve hukuki yardimlarin
saglanmasi olmasina ragmen bu taleplerin yerine getirilmediginden bahsedilmistir. Ayrica
hiikiimet tarafindan SONIM’in “Tek Kap1 Sisteminin” oldugundan bahsedilmesine ragmen
kadinlarin ihtiyaglar1 halinde farkli birimlere yonlendirildigine deginilmistir (Kadina
Yénelik Siddet ve Aile i¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa
Konseyi S6zlesmesi’nin Hiikiimlerini Yirirliige Koyan Yasal ve Diger Tedbirler Hakkinda
Tiirkiye’nin ilk Raporuna Iliskin Sivil Toplum Orgiitlerinin Gélge Raporu, 2017, s.42).
Buna karsin Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi, Kadina Yonelik Siddetle Miicadele 4.
Ulusal Eylem Planin tanittigi oturumda SONIM’lerin magdur odakli disiplinle galistigimni
belirterek 682 bini kadin, 54 bini erkek ve 96 bini ¢gocuk olmak {izere toplam 833 bin kisiye
hizmet verildigine deginmistir (Cumhurbaskanimiz Sayin Erdogan, Kadina Y 6nelik Siddetle

Miicadele 4. Ulusal Eylem Plani’n1 Agikladi, 2021).

Sonug olarak bir tarafta kadina karsi siddetin 6nlenmesine dair alinan 6nlemlerin nicel
verileri mevcuttur. Diger tarafta ise Kadma Yo6nelik Siddet ve Aile i¢i Siddetin Onlenmesi
ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi Sozlesmesi’nin Hiikiimlerini Yiirtirlige
Koyan Yasal ve Diger Tedbirler Hakkinda Tiirkiye’nin Ik Raporuna iliskin Sivil Toplum
Orgiitlerinin Golge Raporuna gore ise siddete ugrayan kadmlarin gerekli destekleri
alamadiklarina dair sdylemler goriilmektedir. Hiikiimetin, yasa yapicilarinin kadin haklar
ve sorunu konusundaki pozitif, tabiri caizse “polyanna”ci bakislarinin kadin sorununu
golgede biraktig1 diisiiniilebilir. Alinda bu elestirinin kadinin sorununun siyasetin pragmatist
dogasina yapilmis bir elestiri olarak da gorebiliriz. Clinkii bir yerde kadin haklari igin atilan
adimlarin fazlahigindan bahsedilirken 6te yanda bu adimlarin niteliginin zayiflig

elestirilmistir.
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Calismada, kadin durumunun toplumlarda degiskenlik gosterdigi, kadin sorunlarinin
tartisilmaya baslandig1 birkag tarihsel sigramaya deginilmistir. Ilkin demokrasinin
tartisilmaya baslandigi Antik Yunan’da kadinin konumunun erkekler tarafindan
belirlenmesinden s6z edilmistir. Toplumsal cinsiyetin olustugu veya toplumsal rollerin
cinsiyete gore dagitildigi bir tarihsel gelisim vurgulanmistir. Kadinin cinsiyetgi rollerine
veya Ozel alana itilmesinin daha sonraki tarihlerde kadina karsi yaklagimi etkiledigi

gercegiyle karsilagiimistir.

Ikinci kirilma olarak kadinlarin kendi konumlarini sorgulama firsat1 yakaladig1 Fransiz
Ihtilali ve Sanayi Devrimi zamanlarina deginilmistir. Kadinm bu déneme kadar 6zel alandan
ve eril tahakkiimiin sinirlarindan disar1 ¢ikamadig: ve bu tarihlerden sonra kadinlarin kendi
konumlarin1 sorgulamaya basladig1 aktarilmistir. Sanayi Devrimi’nde ise durumun farkli
oldugu 6nemle vurgulanmistir. Sanayilesmeyle kirsali terk eden kdoyliilerin sanayilerde
calismaya baglamasiyla erkegin kamusal alanda yer bulduguna, kadinin ise 6zel alana
cekildigine deginilmistir. Bu durum hem kadinin ucuz isgiicii talebini karsilamasina neden
olmustur hem de ev i¢i emegini goriinmez kilmistir. Toplumsal degisimlerin kadinlarin
konumlari tizerinde etkili oldugu goriiliir. Kadinlarin konumlari tizerinde ideolojilerin de
etkisi oldugu gorilir. Yeni Sag dislincesinde, kadindan geleneklere bagli kalmasi
istenirken, sosyalizmde kadin kamusal alanda, is hayatinda kadin giicline ihtiya¢ duyuldugu
icin desteklenir. Liberalizmde ise bireysel esitlik vurgusu yapilmistir. Fakat Amerika’da da
siyahi kadinlarin bunun disinda tutuldugunu unutmamak gerekir. Bu cercevede kadin
hareketi dort dalgada incelenmistir. Kadin hareketinin sosyal, ekonomik ve siyasal olarak
zaman zaman yapisinda degisiklikler gdzlemlenmistir. Birinci dalga kadin hareketinin amaci
temel olarak kamusal alanda goriiniir olmanin yolunu oy hakki elde etmekte oldugu
diisiincesi hakimdir. {lk dénem feminizm ile kadinlar bu diisiince etrafinda toplandig
goriiliir. Bunun yaninda 06zel alandaki kadinlik rollerinden sikayetci olmadiklarini
unutmamak gerekir. Ciinkii ikinci feminist dalgada kamusal alandaki goriintirliiklerinin
yaninda kadinlarda ev i¢i rollerinin toplumun dayattig1 rollerin aksi istikametinde degismesi
gerektigi diistincesinde olduklar1 goriiliir. Bu donemde kadin hareketi kadin erkek esitligi

diisiincesinden ziyade patriyarkaya karsi bir diigmanlik diisiincesi hakimdir. Baska bir
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ifadeyle liberal feminizmin esitlik diisiincesinden radikal feminizmin eril tahakkiime kars1
bir gecis s6z konusudur. Yine bu dénemde toplumsal cinsiyet esitligi ve kamusal- 6zel alan
kavramlarmin tartisilmaya baslandigr bir donemdir. Dénemin kadin hareketinin 6nemli
kazanimlarindan birinin CEDAW oldugu sdylenebilir. Uciincii dalga feminizm kadin
sorunlarint genellemek yerine spesifik bakmayi tercih eder. Post modern feminizm, post
yapisalcilikla toplumsal cinsiyet ve kadin cinsiyet¢iligi, kadin sorunu gibi genellemeleri
“siyahi kadin sorunu” veya “Miisliiman kadin sorunu” seklinde inceler. Emperyalizmin
Dogu’nun kadinlarina bakis1 ve onlar1 kendi barbar erkeklerinden kurtarma egilimindeki
yaklagimi post-modern feminizmin igerisinde tartisilir. Kadinlarin ¢esitli miicadelelerle
haklarin1 aldig1 fakat eril zihniyetin kadina bigtigi ikincil durumdan kendilerini
kurtaramadig1r sonucu ortadadir. Ciinkii post-modern feminizmde kadin bakis agis1 her
sekilde ayrilabilir. Dogu’daki kadin sorunlariyla Bati’daki kadin sorunlar1 aym
olmadigindan otiirii farkli degerlendirilir. Heteroseksiiel, biseksiiel ve homoseksiiel
tercihleri toplumsal cinsiyet tanimlarindan ayirir. Bu yeni tarz feminizm diistincesi dordiincii
feminist dalga ile daha genis kitlelere yayilir. Dordiincii dalga feminizm igin post-modern
feminizmle eklektik bir yap1 olusturdugu sdylenebilir. Ciinkii hashtag feminizmi olarak da
adlandirilan dordiincli feminist dalganin bagat alani dijital medya organlaridir. Burada
kadinlar ana akim medyada paylasilmasi gii¢ olan konular {izerinde birlik olusturup genis
kitlelere ulagsmasini saglarlar. Bunlar kadina yonelik siddet, homoseksiiel kadinlar vb.
konular olabilir. Kadmnlar sosyal medya platformlariyla kamusal alan yaratmis olurlar.
Olusturulan kamusal alanin aktivistler i¢in paylasilan sorunlarin goriiniirliigiinii arttirdigi
¢ikarimi yapilabilir. Nitekim konularin goriiniirliigii, mahkeme siireclerini kamulastirdig:

goriiliir.

Kadin haklar1 miicadelesi Tiirkiye’de, Bati’ya nazaran yaklasik on yil kadar geg
baslamistir. Osmanli Devleti’nin son donemlerinde kendini gésteren kadin hareketi, kamusal
alana cikis biletini; oy hakkini elde etmekte gormiistiir. Fakat oy hakkindan 6nce kadinlarin
kamusal alana c¢ikiglari, Milli Miicadele’de vatan i¢in g¢aligmalar1 sebebiyle olmustur
denebilir. Kadinlarin vatan miicadelesindeki g¢abalarinin boyutuna bakildiginda, Milli
Miicadele’deki cabalarina karsilik vatandaslik haklarinin gérece geg verildigi goriilmektedir.
1943 tarihinde kadmlarin oy hakki elde etmelerinin ve Medeni Kanun’un kabuliiniin
ardindan kadmn hareketinde bir duraganlik s6z konusu olmustu. Duragan donemde
kadinlarin, yardim dernekleri ve onlara bigilen cinsiyetci gorevlerinin diginda kamusal

alanda goriiniir olamadiklar1 sonucuna varilmastir.
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Ozellikle ¢ok partili hayata gecildiginde muhafazakar parti olan DP’nin iktidara
gelmesiyle birlikte kadina geleneksel ve dini degerlerin arkasindan bakildigi s6ylenebilir.
Bu dénemde kadin haklarmna dair iyilestirme goriilmedigi gibi kamusal alanda, 6zellikle
siyasette kadinlarin olmamas1 dikkat ¢ekmistir. Bu siire¢ 1980’lere kadar bu sekilde devam
etmistir. 1980’lere kadar olan donemde kadin haklarina kars1 “devlet feminizminin® oldugu
sOylenebilir. Bagka bir ifadeyle kadinlar; hak miicadelesinde mevcut erkek iktidarin tanidigi
haklar kadar kamusal alanda var olmuslardir. Cumhuriyet’in ilan1 oncesi ve sonrasinda
kadinlara karst muhafazakdr bakisin  degismedigi  goriilmektedir. Osmanli’nin
modernlesmeye basladigi donemde, Jon Tirklerin Bati’dan etkilendikleri diisiincelerden
kadinlart ilgilendiren kismi; kadinlari, 6zel alanda bakimli, tabiri caizse vitrine
konulabilecek varliklar olarak gormeleridir. Egitimli, kaliteli g¢ocuklar yetistirebilecek
Ozellige sahip ve iyi es olarak tasarlanan kadma dair bu cinsiyet¢i bakigin modernlesme
diisiincesiyle degismedigi kanisina varilmistir. Cumhuriyet’in ilanindan sonra da kadinin
kamusal alanda gériiniirliigii pek hos karsilanmamistir. Ozellikle parlamentoda kadinlarin

sayica fazla olmasina gerek duyulmadigi acik¢a goriilmektedir.

1980’lerin basinda yeniden hareketlenen kadin haklar1 savunucularinin avantaji, cogu
erkek politikacilarin ve siyasi gruplarin yasakli olmasi nedeniyle kadin hareketinde artis
meydana gelmistir. Hatta kadin haklar1 savunucularmin 6zgiirliik ve esitlik isteyen ilk
demokratik grup oldugu belirtilmistir. 1980°de askeri darbe sonrasinda iktidara gelen yeni
sag ekolliniin kadin haklar1 karsisinda muhafazakar tarafinin agir bastigini sdyleyebiliriz. Bu
nedenle kadin hareketinin bu dénemde sola yakin oldugu goriilmiistir. Kadin haklar
hareketleri miicadelesinin yapisinda bu dénemde degisiklik oldugunu da eklemek gerekir.
Bagka bir ifadeyle, bu dénemde onceki feminizm ideolojisine nazaran kadin hareketinin
varlig1 yaymlar, sivil toplum oOrgiitleri ve gosteriler baglaminda sekillenmistir. Sonrasinda
ise feminizmin kisisellestigini ve 6zgiirlestigini sdyleyebiliriz. Post-modern feminizm olarak
karsimiza ¢ikan bu grup, kadin hareketinin modernlesmenin ortaya ¢ikardigr feminizme
karsidir. Bu nedenle kadinlarin haklarini genel sinirlarla gevreleyen feminizmin karsisinda
durmak oldugunun vurgusu yapilmistir. Bu yeni post modern feminizm; kisi bazli veya ayni
gruptaki kadinlarin haklarin1 ve sorunlarini ayri ayri ele almistir. Cilinki Miisliiman
feminizmin hak talepleriyle, liberal feminizmin hak taleplerinin esit olmadigina 6zellikle

deginilmistir. Feminizm hareketlerinin eskiye nazaran degistigi sdylenebilir.
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Tanzimat’la baslayan Tiirk modernlesmesinin varligi eskiye 6zlem ile yeniye entegre
olabilme ikilemini agiga ¢ikarmistir. Fakat bu donemde muhafazakarligin varlig: Tiirkgiiliik,
Osmanlicilik vb. gibi ideolojilerle i¢ ice olmas1 hasebiyle bu donemde ayrica muhafazakar
anlayisin varhigindan bahsedilemez. Fakat Cumhuriyet’in ilan1 sonrasinda ¢ok partili
donemde kendini gostermeye bagladigin1 ve zaman zaman muhafazakar ideolojinin siyaset
arenasinda yer almaya calistigint soyleyebiliriz. 1980’lerde muhafazakar diisiincenin
varhigina alisilmis olmali ki 1990’larda da muhafazakar diisiincenin revacta oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda 90’11 yillar sag-sol diislince yapilarinin ciddi sekilde karsi karsiya
geldigi yillardir. Bu donemde kadilarin ikiye boliindiigi goriilmektedir. Feminizmin
modern kadimlar diye tabir edilen kadin haklari savunucularindan ayrildigina dikkat
¢ekilmistir. Feminizmin kendini modern kadin haklari savunusundan ayirmasinin nedeni;
modern kadin hareketinin kadin haklarini ideolojiler gercevesinde degerlendirmesi olarak
belirtilmistir. Bu ¢erceve otoriter ve modern bir anlayis olan Kemalizm’in modernizm
anlayisina dayali kadin haklar diistincesini ifade eder. Bu diislince ise kentli, orta sinif,
meslek sahibi ve modern giyimli kadinlar1 kastetmektedir. Bu donem i¢in kadin haklari
cercevesinde bile laisizm ve Islameilik catismasinin oldugu vurgulanmistir. Bu gatigmanin

kadin haklarin1 ve kadin sorununu etkiledigi kanisina varilmistir.

2000’11 yillarin kadin haklarmin gelistigi yillar oldugunu sdyleyebiliriz. Bu donem
muhafazakar demokrasi modelinin iktidar oldugu yillar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Siyasetin Islam’dan uzaklastig1 donem olmustur. Fakat bu diisiincenin cercevesini AKP’nin
iktidar oldugunda “milli goriis” gémlegini ¢ikardigini soyledigi ilk yillar igin sdylemek daha
dogru olacaktir. Kadin haklarinin iyilestirilmesi, kadinin konumuna dair sdylemler ve kadina

bakis acisinda bir degisim oldugu kanisina varilmstir.

Muhafazakar tarafinin agir basmadigi ilk yillarda hiikiimetin, uluslararasi sdzlesmelere
taraf oldugu goriilmiistiir. Kadin haklarina dair politikalarin, kadinlarin daha ¢ok is yasamina
katilmalar1 yoniinde oldugu sdylenebilir. Kadinin siyasal yagama katilmasini saglamak i¢in
kota fikrine sicak bakilmasa da kadin kollarina muhafazakar demokrat bir parti olarak nem
verilmesi kadinlarin siyasette var olmasini istediklerinin gdstergesi sayilabilir. Fakat sonraki
yillarda hiikiimet sdylemlerinde muhafazakér tarafin agirliginin hissedilmeye baslandigi
sOylenebilir. Kadinlarin siyasi arenada karar mekanizmalarindaki sinirh varligi, kadinlarin
geri plana atildiginin ve kadinlara vitrin kadint muamelesi yapildigint sdyleyebiliriz.

Kadinlarin siyaset arenasinda yonetici erkeklerin gerisinde, onlar1 destekleyen bir
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pozisyonda kaldiklar1 goriilmiistiir. Calisma hayatinda da bu goriis degismemistir. Calisma
hayatindaki iyilestirmeler kadini kamusal alanda tutmaya yetmemistir. Bu baglamda kadinin
anneliginin kutsallig1 6ne ¢ikarilmistir. Cumhurbaskani’nin hem ekonomik agidan hem de
toplumun gelismesi i¢in en az ii¢ ¢cocuk sdylemi, kadinin 6zel alanda tutulmak istenmesinin
bir delili sayilabilir. Hatta bu durum igin Cumhuriyet’in ilanindan 6nceki ve hemen sonraki

donemlerdeki kadina bakis ile benzerlik gosterdigi yorumu yapilabilir.

Muhafazakar demokrasi modelinde toplumsal cinsiyet esitligine karsi; yaratilista
kadinin erkekle esit degil, es oldugu sOylemi iizerinde durulmustur. Bu baglamda
hiikiimetlerin toplumsal cinsiyet sdylemini veya kadinlar1 devlet politikalarina toplumsal
cinsiyet ana akimlagtirma iglevi ile uyumlulastirdign gériilmistiir. AKP’nin de toplumsal
cinsiyet adaletinin bu amagla benimsendiginin vurgusu yapilmistir. Kadin haklarina bakisin
toplumsal cinsiyet adaleti tizerinden tartisildigini soyleyebiliriz. Toplumsal cinsiyet
esitligine karst muhafazakarlarca gelistirilen bu anlayis kadinlara hala istten bakildigi
anlamma gelir. Ciinkii adalet kavrami muhafazakarlik icin 6nemli kavramlardandir.
Gelenekselin eril bir anlayisla cergevelendigi diisiiniiliirse adalet kavraminin eril bir anlayis
tarafindan olusturuldugu cikarimi dogru olacaktir. Ozetle adalet kavrami bir toplumda
olugmasi igin belli kurallar ¢ergevesinde yonetici gii¢ olan eril tahakkiim tarafindan ortaya

atilir diyebiliriz.

Istanbul Sozlesmesi kadima kars1 siddetin 6nlenmesi amaciyla imzalanmistir. Fakat
sonrasinda Istanbul Sozlesmesi’nin feshinin dedeni, muhafazakar diisiincenin degerlerinin
korunmasi, yok olmamasi adina alinmis bir karar olarak bir¢ok demecte vurgulandigi
goriilmiistiir. AKP hiikiimetinin ve ¢esitli muhafazakdr STK’larin ¢ekince gosterdigi
maddeler tizerinde durulmustur. Ayrica genel olarak objektif bir bakis agis1 yakalayabilmek
i¢in muhafazakarlik baglaminda alinan kararlara karsi elestirilere de yer verilmistir. Merkez
sol distlincesini benimseyen medyada, STK’larin sdylemleriyle c¢ikarim olusturulmaya
caligtlmigtir.  Nitekim bu konuda muhafazakarlarin argiimanlari, aile yapisinin
bozulmasindan endise duymalar1 neticesinde ¢cogunlukla cinsel yonelim ibaresi dahilinde
cesitlenen diisiincelerdir. Soézlesmenin feshine karsi c¢ikanlarin argiimanlart ise kadina
siddetin artacag1 yoniindeki iddialaridir. Bu noktada dordiinci dalga feminizmden
bahsetmek dogru olacaktir. Hashtag feminizmi, Tiirkiye’de kadin haklar1 konusunda
farkindalik olusturmanin yaninda politik kararlara tepkiler g¢ercevesinde hareket ettigi

soylenebilir. Istanbul Sézlesmesinin fesih konusu dordiincii dalga feminizm sayesinde
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sosyal medyada, 6zellikle Twitter’da fazlaca ses getirmistir. S6zlesmenin hashtag feminizm
ile uzun siire giindemde kaldigi soylenebilir. Tiirkiye’de dordiincii feminist dalgasi
Bati’dakine benzer etki yapmakta oldugu ¢ikariminda bulunulabilir. Amag ¢esitli sosyal
medya platformlarinda birlik olarak kadin sorunlari, kadin siddetini duyurmak ve
yoneticileri harekete gegirmektir. Tiirkiye i¢in de dijital platformlardaki kadin hareketi
sadece konularin goriiniirliigiinii arttirmastyla smirlidir denilebilir. Ornegin Istanbul
Sozlesmesinin  feshinden sonra Twitter’da baslatilan ~ #IstanbulS6zlesmesiYasatir
hashtag’inin genis Kkitlelere ulastigin1 fakat hiikiimetin fesih kararindan donmedigini

gormekteyiz.

Demokrasi, muhafazakarlik ve kadin hareketi konularinda genis bir yelpaze olan bu
tezde genel olarak varilan sonug; modernlesmenin kadinlarin yasami ve algisi tizerinde
belirgin bir doniisiime yol actigidir. Kadin haklarina dair birgok yenilik yapilmis ve
modernizmden etkilenilmis olsa da eril tahakkiimiin ¢ogu zaman gelenek¢i yapisin
gosterdigi yorumu yapilabilir. Buna ek olarak siyasetin pragmatist dogasi kadin sorununa
kars1 yaklasimlarda etkili oldugu ve kadinin sorununun bir sekilde yeniden ele alindigi
sonucuna varilmistir. Ozelikle muhafazakar demokrasiyi benimsemis AKP hiikiimetinin bir
yanda kadin haklari icin politikalar tretse de kadinlara karsi geleneksel yaklastigi
sOylenebilir. Hatta kadin1 anne rolil ile kutsallastirarak aslinda anne olmak istemeyen veya
olamayan kadinlara kars1 ayrimer bir ton sezinlenir. Bu dogrultuda kadinin siyasette daha
cok arka planda tutuldugu ve bu durumun sadece AKP’ye has bir 6zellik olmadigi, genel
olarak partilerde kadinlarin 6n siralarda olmadig1 sonucuna varilmistir. Dordiincii feminist
dalga ile sosyal medya platformlarinda kadmnlarin birlik olup siyasi bir alan olugturmasi
sonucunda tartigilan konunun sadece genis kitlelerce goriiniir olmasiyla sinirh kaldig: dikkat

¢ekmektedir.
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