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Pertev Naili Boratav’in Bir Araya Getirdigi
Nasreddin Hoca Fikralarinda Kadin

SERPIL CENGIiZ"

“Folklor anlamak ve anlamay: yaratmak icindir.”

Benjamin Botkinl

"Gordliiyor ki derleme ve simiflandirmaya da yali olarak yapilan;
yﬁzey ozelliklerinin gézlemlenmesi ile basit mekanizmalar ve
acik yorumlar yetersizdir; artik daha derin bir anlama icin
gereclere sahibiz."

Linda Dégh 2

Yaklasik olarak 500 yil 6nce yasadigi disiiniilen Nasreddin
Hoca’nin gercekten yasamis oldugundan kusku duyan arastirmacilar
vardir (konuyla ilgili gesitli savlar icin bkz.: Basgoz 1997:26-27). Ancak
yine de elimizde sayisi binlere'varan Nasreddin Hoca anlatis1 bu-
lunmaktadir: “Nasreddin Hoca anlatilar1 disinda bir yerlerden yola
cikarak Nasreddin Hoca iistiine arastirma yapma konusundaki tiim gi-
risimlere karsin, Nasreddin Hoca’ya iliskin temel Kaynagimizin bu an-
latilar oldugunu yadsiyamayiz” (Karabas 1996:169). Bir fikra kisisi ola-
rak Nasreddin Hoca, gercek Nasreddin Hoca'ya tamamiyla ya da kimi
ybnleriyle dayaniyor olabilir; ama burada 6nemli olan Nasreddin Hoca
fikralarinin halk tarafindan siirekli anlatilarak yasatiliyor olmasidir.
Zaten sayist binleri3 bulan Nasreddin Hoca anlatilari topluca de-
gerlendirildiginde bunlarin ytzyillar boyunca dil, bicim ve konular
bakimindan ne kadar ¢ok degistigi (Basgoz 1997:25), bagka bir deyisle
aslinda halk tarafindan her zaman nasil siirekli dretildigi kolaylikla
kestirilebilir.# Dolayisiyla Nasreddin Hoca ile Tiirk fikra kahramani Nas-

* A.U. DTCF Halk Bilimi Balumi
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reddin Hoca’nin ayni kisilik (Cotukséken 1997:65) olmadigini ileri stirmek
dogru bir ¢ikarsama yapmak olacaktir. )

Bu calismanin amaci, yasadig: diisiinilen Nasreddin Hoca’nin
fikralar1 degil, bir halk yaratist olan "Nasreddin Hoca Fikralarn" ar-
aciligiyla belli bir donemin zihinsel cografyasindaki 6zel ve kamusal
alan ayriminin kadinin toplumdaki yerini nasil belirledigi tizerine bir
degerlendirme yapabilmektir.

Calismada ele alinan fikralar Pertev Naili Boratav'in Nasreddin
Hoca (Ankara, 1996 Edebiyatcilar Dernegi) adli kitabindan alinmastir.

Bu fikralarin séylem alanlarindaki ortamlarin, 6zel alan/kamusal

alan ikiligi (dikotomi) cercevesinde ele alinarak kadinin bu or- )

tamlardaki durumunun tartisilabilmesi icin 6ncelikle 6zel alan/
kamusal alan kavramlar1 acimlanmalidir.

Ozel ve kamusal alan ikiligiyle ilgili tartigmalar Bati siyaset fel-

sefesinin geleneksel yaklasimiyla ele alinip incelenirse konunun ta-
rihsel baglaminin Antik donem kent devletleri ve 18. yiizyil son-
rasindaki Bati diinyas:1 ile sinirlandirilmas: gerekmektedir; ciinkii
kamusal alandan s6z edildiginde akla ilk gelen "ulusal meclisin mu-
azzam salonlan1" ya da "daha kiiciik 6lcekli yerel resmi binalar"dir;
kamusal olan ise "bakanlara ve bakanliklara, parlamentolara ve mec-
lislere gbnderme” yapmakta; “partiler ve baski gruplari, devlet hizmeti
ve mahkemeler anlamina" gelmektedir (Phillips 1995:122). Geleneksel
siyaset felsefesinde egemen olan anlayisa gére ézel alan ise genel ola-
rak evin sinirlariyla belirtilen alandir. Ayrica 6zel alan aile yasamu ile
¢ok yakin Kkisisel iligkilerin alami olarak mahremiyetle de
ozdeslestirilmektedir. Bu cercevede 6zel olan ev, aile yasam ve yakin
iligkileri belirtir/belirlerken, kamusal olan “siyasetle ilgili olarak
konusulup, tartisilan elestirellik alani"dir (Alankus-Kural 1995:28).
Kamusal alan tartigsmalari asil olarak burjuva kamusallif1 cercevesinde
yapiliyorsa da aslinda 6zel alan/kamusal alan ayrimi her toplum icin
belli 6l¢iilerde s6z konusudur. Arendt "Anlamini biiyiik 6lciide yitirmis
ve yerlemi timiiyle degismis olmakla birlikte 6zel ve kamu arasindaki
bdyle bir ayrim"in "Ortacag'da bile bir 6lglide s6zkonusu" oldugunu
'soylemektedir (Arendt 1994:54). Giniimiizdeki 6zel alan ile kamusal alan

arasindaki geleneksel ayrim Antik doénemdeki yapilanmaya dayan-.

maktadir. Antik donemde 6zel alan aile yasami ve kélelerle sinirlidir:
“Ozel alan, (Yunanca) adi itibariyla da eve baghdir (...) Hayatin yeniden
Uretimi, kolelerin ¢aligmasi, kadinlarin hizmeti, dogum ve 6liim oikos
despotlugunun semsiyesi alunda cereyan eder” (Habermas 1997:60).
Sonu¢ olarak Antik donemdeki 6zel alan kavrayisi ve kamu modeli gli-
niimiize kadar gecerliligini koruyarak gelmistir (Habermas 1997:61)
denilebilir.

Cok basit olarak ifade edilecek olursa &zel alan ev, aile ve ¢ok yakin
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iliskilerden olusan agin adiyken; kamusal alan, 6zel alanin disinda ka-

lan, yani bir bakima "en belirgin-6zelligi 'herkese acik' " olmak (Aydin’

1998:106) olan bitiinligin adidir. Ote yandan bu ikiligin getirdigi so-
runlar basit bir tammlamayla da ¢6ziimlenememektedir, ¢iinkii bu

kavramlarin her durum/ortam icin gecerli tamimlari bu-

lunmamaktadir. Bu nedenle de “6zel alan-kamusal alan ayrimi feminist
kuramin oOnemli elestiri alanlarindan biri” olmustur (Sancar Usiir
1997:25). Ozel alan ya da baska bir deyisle mahremiyet, dogal veya siya-
set dist bir olgu degildir: Bir etkinligin veya etkinlik alaninin mahrem
olarak tanimlanmas: giiciin, malin/milkiin ve ¢ikarlarin 1rk, cinsiyet,
sinif bakimindan ayrilmasini desteklemekte ve siyasal iktidar ile
ozerklik icin bir sav olusturmaktadir (Ackelsberg ile Lyndon Shanley
1996: 213). Bu olusum icinde 6zel alan yeniden fretimin ger-
geklestirildigi alandir, baska bir deyisle 6zel alan "tiiriin sirekliliginin
yaninda bireysel bekaya, yasamin zorunluluklarina hal carelerinin
bulundugu ve saglama alindif1" bir alandir (Arendt 1994:103). Ozel ala-
nin geleneksel kavramiginda "her evin bir tek yodneticisi vardir®
(Aristoteles 1983:16), o da o evin toplum igerisindeki temsilcisi olan er-
kektir. Bu durumda kadin icin 6zel alanin anlami bellidir: Evlilik,
annelik, ev isleri vb. (Allen 1996:193). Bu bi¢imde “kamusal ile 6zel
alanlar arasinda ayrim yapma tarzi, kadinlar: ve tipik olarak kadinlara
ait goriilen isleri, cocuk bakimi, hasta ve yaslilarin bakimi gibi et-
kinlikleri '6zel’ alana” hapsetmektedir (Benhabib 1996:253). Nasreddin
Hoca fikralarinda gorece kat1 bir bicimde sinirlar ¢izilen 6zel alan ile
kamusal alanin sirirlar1 toplum icindeki cinsiyete dayal1 igb6limiiniin
de nasil isledigini gostermektedir. Cinsiyete dayali isbéliimiiniin bir
uzantis: olarak da fikralarda kadinlarin toplum i¢indeki yeri/konumu
ile toplumun kadindan beklentileri kimi zaman agik¢a kimi zaman da
ortiik olarak dile getirilmektedir.

Nasreddin Hoca'da (1996) bir araya getirilen 594 fikra 16.,.17. ve 18.
ytzyillardan kalma yazmalardan alinmistir. Boratav'in (1996) kitabinda
yer alan bu 594 fikra arasinda kadinin yalnizca birkag¢ soézciikle/bir
timceyle amildig1 veya kadinin eyleyerek ya da konusarak yer aldigi
bitiin fikralarin toplam sayis1 170’tir. Bu ¢calismada soz konusu 170 fik-
rada kadinin yeri {izerine bir degerlendirme yapilacaktir.

Bu degerlendirmede, oOncelikle, ele alinan Nasreddin Hoca
fikralarinda kadin(lar)in hangi mekanlarda gosterildigine iligkin bir
icerik ¢éziimlemesi yapildiktan sonra, bu mekianlarda kadin ve erkek
arasinda cinsiyete dayali isbdlimiiniin gértintimi ile bu durumun so-
nuclar1 Nasreddin Hoca anlatilar: ¢cercevesinde tartisilacaktir.
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Nasreddin Hoca flkralarlnda kadin(lar)in bulundugu
mekainlar - -

Boratav’in (1996) kitabindaki Nasreddin Hoca fikralarinda kadin
(lar)dan bir bicimde s6z eden 170 fikrada mekénlarin sayisal dagilimi
soyledir:

Nasreddin Hoca fikralarinda
kadin(lar)in
bulundugu mekinlar Fikra sayisi

Ev 105
Belirsiz mekin 20
Pazar yeri

Diiglin yapilan yer

Tarla/Bir agacin alt1

Cesme

Irmak/Gol kenari

Hamam

Cenaze

Yol

Kadindan bir sézciik ya da tiimceyle
bahsedildigi icin (kadin a¢isindan)
mekanin s6z konusu olmadig: fikralar 25

DB =UNNNNW

Bu 170 fikranin 105’inde sézii edilen kadin (ki bu kadin co-
gunlukla Hoca’'min karisidir) evde gésterilmektedir. Bu nedenle Nas-
reddin Hoca fikralarinda ev i¢i yasamla Hoca'nin karisinin yasamui ic ice
gecmis bir bicimde anlatildig: gériilmektedir.

Cinsiyete dayal1 isb6liimiinde erkegin ailenin gelirini saglamasi
karsiiginda kadina ev islerini yapmak ve tiiriin devamin saglamak
gorevi diismektedir (Arendt 1994:50). Nasreddin Hoca ile karisi ar-
asindaki cinsiyete dayali bu isb6limiintin agik¢a dile getirildigi fik-
ralardan biri séyledir:

Kazard Hoca merhiimun héanesinde ates zuhtr etmis.
Komgularindan biri kosup Hoca’y1 bulmusg: “Aman Efendi! Kos!
Evin yaniyor. Kapiy: caldim, ¢aldim; hic ses, sadi YoOK. Yetis!”
dedikte Hoca hic telas eseri gostermeyerek: “Vallahi birider!
Bizim hamimla iimir-1 beytiyyeyi taksim eyledik. Simdi pek
rdhatim. Ben héricden kazanup getirmeyi der-uhde eyledim;
umir-1 dahiliyyeye o ‘bakar. Ne kadar zahmet ise, git, hare-

mime haber ver. Ben o hisusa karismam.” demigtir. (Fikra
no. 519)

Ailenin temel mekini olarak ev, kadinlarin siirekli icinde bulun-
dugu/bulunmas: gereken yerdir. Kocanin evden bir nedenle uzak-
lagmasi s6z konusu oldugunda ise evde kadini denetim altinda tutacak
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birisi ya da birileri birakilmak zorundadir:

Nasreddin Hoca bir gin 'Imad ile gerii kurt avina git-
misler. Gece yabanda yatmigslar. Gece olicak Hoca ayitmis: -
"Hey 'Imad! Karuni kime 1smarladin?" demis. 'Imad ayitmig
ki: "Allaha ismarladim." demis. Nasreddin Hoca ayitmis:
"Gokgek kimesneye ismarlamigsin. Eger gtinde ytiz kerre
si.....lerse hi¢ birin bir kimesmeye demez." demis. (Fikra no.

Her zaman kocasinin ya da babasinin evinin icinde olmasi gere-
ken kadin eger komgularinin evine fazlaca gidip geliyorsa bu hic hos
karsilanmaz. Sirman, bir kdyde yaptig1 alan calismasinda cok gezen
kadinlarin diger koyliiler tarafindan nasil hos goriilmedigini an-
latmaktadir (Sirman 1995:255); ciinkd, kéyliiler icin, bir kadinin evlere
girip ¢ikarak ¢ok gezmesiyle "namuslu olmamasi” arasinda anlamli bir
iliski vardir. Hoca’nin karisinin komsu komsu gezdiginin anlatildig:
‘bir fikrada da Hoca’ya karisinin miindsebetsiz kadinlarla diisiip kalktigi
ihtar edilmektedir (fikra no. 436). Konuyla ilgili bagka bir fikrada Nas-
reddin Hoca'nmin gelininin ¢ok gezmesinden duydugu rahatsizlik an-'.
latinin séylem kipini olusturmaktadir:

Nasreddin Hice'ye ayitdilar: "Seniin geliniin gezegendiir."
dediler. "Eger gezegen olsa bize de geliirdi." demis. (Fikra no.
188) ’

Nasreddin Hdca’nin karisi gibi kizinin da dogal yeri evdir. Kadin
"dogal olarak” olmas: gereken yerde degil de disaridaysa buyik
olasilikla toplumun onaylamadig: bir iliski icindedir. Hoca’nin kizini
evin disinda gordiugiimiiz fikralardan birisinde kizi gelin olarak gétii-
rillmektedir (fikra no. 482), digerinde ise tarlada baska bir erkekle uy-
gunsuz bir iliski icindedir:

‘Nasreddin Hoca'min bir tarlasi varmus; diyimi yoklar-
larnus. Ittifik bir gece varmis, beklemis. Meger kim kizimin
bir herif oynag1 varms. Meger ol gelmis. Kizila oynasirken
oynagsr aydur, ayitmus: "Gel, ben aygir olayim, sen kisrak ol."”
demis. Kiz dahi: "Hos." demis. oynas dahi kigneyiip, a ygirlanup
kizin iizerine ydriirken ittifik gozi Nasreddin Hoca 'va dus
olur; heman déner gider. Kiz dahi bir tutam hisil eline almis:
"Ctis, ¢tis!" deyii ardina diismis. Nasraddin Hoca aydur: "Kizim!
Sunun gibi ak peserek, zerdih: yivli, seftilu tiiyli a.. koyup
giden ahmak icin bir tutam hésila gele mi? "demis. Cevab dahi
tamdm olds. (Fikra no,-29)

Kadinin yasadig: eve misafir olarak erkek gelirse kadinin kendi

127



evinde yasam alani daha da daraltilmaktadir: Cinki kadinin eve gelen
erkeklerden kimlere gorunip kimlere gorunmeyecegi de kurallarla
belirfenmistir:
Hoca'yt aldatarak bir c¢irkin kadin aim1slard1. Sabahleyin

Hoca giyinup. sokaga firlayacag: esnidda ndzenin kiritarak:

‘Efendil Akrabanizin erkeklerinden hangilerine gérintp

hangilerine gérunmeyecegim?” diyince Hoca: "Bana é(iranme

de hangisine istersen gorun”, demisti. (Fikra no. 466)

Alacaklisindan kagan Hoca, evine borcunu tahsile gelen
alacaklisina karisinin gereken yaniti vermesini ister, ama karisina
soyledigi vechile kaps arkasindan adamla konusmasint ister (fikra no.
518). Hoca'nin kapist calindiginda karis: kapty: hi¢c agmaz, kapu zrdina
gelup konusur (fikra no. 2). Baska,bir fikrada da bir sipahi Sup prensesi
Marica'nin akrabalarindan olan karisint Hoca'nin yanina ¢agirdiginda
kadin yanlarina basini orterek gelir ve kocast Hoca'nin elini opmesini
emreder (fikra no. 558)

Fikralarda kadin evin disinda ise ya hamamda, ya konisuda
dugundedir. Bu yerlerde kadinlar erkeklerin bulunmadigi ayri
mekinlarda bir arada olmaktadirlar. Ornegin bir fikrada Hoca'nin
karistyla katildig1 bir diginde kadinlarin ayr1 bir yerde eglendikleri
acikca anlasilmaktadir (fikra no. 530). Bu tarz, bir cinsten insanlarin
gruplasmalarinin oldugu yerler disindaki butun yerler kadinin olagan
kosullarda bulunmamas: gereken yerlerdir; dolayisiyla anlatilan [1k-
rada kadin, evinin disinda degisik bir yercfe bulunuyorsa, muhakkak
kocas1 olmayan bir erkekle iliskisinin oldugu/olacag: acikca soy-
lenmekte ya da-anistirtlmaktadir:

Bir gin Hoca merhim esegini gi'ib eder. Arar, bulama-
yup: "Varayim, kbyden tagra, kirda arayim.” deyup arar,
arar... Bulamayup, gayrt -ihtiyar adam- yorulup: Bir buyuk
cinar agacina cikup yuksekden esege bakarim, gorinir mj?
Ve hem golgede bir parca istirahat eylerim.” deyup agaca
cikar. Bakup otururken bakdi gordi ki bir adam bir ‘avrats
almis. Agacin altina geturdi. Bakdi, gérdi hem tenhi ve hem
golge, heman ‘avrat: alt edip ise mesghul oldu. Hoca kendu
kenduye dedi ki: "Mes'ele catalland:: Bakalim neye muncer
olur?” der iken heman ‘avrat ol adama dedi ki: "benim v#-
Iimdan hazz eyledin mi?" dedi. Heman cevab eyledi ki: Ol
kadar hazz eyledim igne deliginden Hindistan's seyr edey-
orum.” deyince hemin Hoca bunu isidip yukarudan cevab
edup: “Canim adaml! Bak, Hind taraflarinda benim esegimi-
gorebilir misin? Zird ga'ibdir" deyince heman herfdir bakdi,
agacda adam var, hicabindan kacds. (Fikra no. 325)
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Evde kadinin yaptig: isler

_ Temel yasama alami ev olan kadin(lar)in cinsiyete dayali.

“isb6liimiine dayal: olarak basliea‘ugraslar ev isleri ve ¢cocuk bakimdir.

‘Nasreddin Hoca fikralarinda cogunlukla evde gosterilen kadin(lar) ev
‘icinde cesitli ev isleri yaparken anlatilmaktadir "Nasraddin Hoca'nun
'avrat1 ev siipiiriir" (fikra no. 109); Hoca eve gittigiride bir de bakmus ki
"Ev sliplirilmis, as pismis, minder salinmus..." (fikra no. 111). Désegin .
serilmesi kaldlnlmas; isinin de Hoca'nin karisina ait oldugu karisinin
“bir gece dosegi dam ustinde" birakarak Hoca'yi kizdirmasindan an-
lagilmaktadir (fikra no. 110). Bagka bir fikrada yoksul olduklari icin iki

yorgani olmayan Hoca’nin evinde yeteri kadar pamuk olsa karisinin

yatak yorgan yapabilecegi soylenmektedir. (fikra no. 545). Hoca’nin

karisi irmakta ¢amasir yikarken de goruldigi gibi (fikra no. 178, 187)

baska kadinlar da irmakta topluca camasir yikarken gérilmektedirS

(fikra no. 16). Bagka bir fikrada bir bliyiik tancara ites iizerine konmus,

kaynamaktadir; tencerede Hoca'nin karis iplik kaynatmaktadir (fikra
no. 207). On kula¢ kuyudan su ¢citkarma isini de Hoca’nin karisi yap-
‘maktadir (fikra no. 516). :

Kimi fikrada Hoca’nin ev islerinde karisina yardim ettigi
goriilmektedir, fakat Hoca biitiin bu islere yardim etmek konusunda ol-
dukca gonilstzdiir: Ornegin, yaptiklari anlagsmaya gére sahibi olduklari
dananin otunu ve suyunu bir giin Hoca, bir gin de karis1 verecektir,
ama Hoca evine giren hirsizin bﬁt.ﬁn esyasini calmasi pahasina bu isten-
kurtulmaya calisir (fikra no. 267). Bagka bir fikrada da Hoca yemek
dolabini karincalardan temizleme isinden kagmaya calismaktadir:

Hoca merhiimun yemek dolabina karincalar digmiis. Kari,
Koca ayiklamaktan "iciz kalmuglar. O esnada Hoca ibdest alup
Ogle namazini kinus. aradan bir si't geclip ikindiyi kilmak
lzere tekrar dbdeste kiyim etmis. Haremi: "Efendi! Bes vakit’
icin bes dbdest mi alir?" diyince Hoca merhiim: "Sen o do-
labin bir ¢iresine bakmazsan bir vakit iciin bes dbdest de
aldigimiz olacak.” demis. (Fikra no. 516) .

Cinsiyete dayal1 isboliimiiniin oldugu toplumlarda kadinin “temel
gorevi besleyip biiytitmek, miimkiin olan en genis anlamda aileyi bes-
leme” oldugu icin fikralarda ev icindeki geleneksel isboliimiine uygun
olarak yemek pisirme isinin de Hoca'min karisina distagu  go-
rilmektedir. (Orbach 1998:29).

Dolayisiyla Nasreddin Hoca fikralarinda kadinin yemek pisirdigi
siklikla séylenmektedir. Ornegin, bir fikrada Hoca Bey'e misafirlige
giderken gétiirmek icin karisindan karmahelva pisirmesini ister (fikra
no. 134); bagka bir t;lkradél bir Bey'e gotiirmek icin karisina kaz pisirtir
(fikra no. 133). Hoca'nin annesi yogurt calmak icin siit kaynatir (fikra
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no. 455). Bayram gecesi zevcesi Hoca’nin sevdigi bir tatliy1 pisirir (fikra no.
513), baska bir giin pilav pisirir (fikra no. 259), tavada kaygana pisirir
(fikra no. 316). Bir fikrada Hoca karisimin  hazirladigi tavuk ki-
zartmasini hi¢ kimseyle paylasmaya yanasmadan yemektedir (fikra no.
438). Hoca'nin iivey annesi bir fikrada irili ufakl; balik pisirmektedir
(fikra no. 236). : '

Bazi fikralarda Hoca'nin da yemek yapmayi denedigi goriiliir, ama
bu denemeler genellikle basarili olmaz. Ornegin bir seferinde Hoca
“kar ile ekmek yemesini” icad eder, sonunda kendisi de tadini begenmez
(fikra no. 389). Baska bir fikrada da Hoca birka¢ senedir yemek istedigi
“lazine helvasi"ni bir tiirli pisirip de-yiyememis olmaktan dert yanar
(fikra no. 527). Hoca, bir tanidigimin sakasi yiiziinden bildircinlar: da
pisirip yiyemez (fikra no. 462).

Fikralarda kadinla erkek arasindaki acik igb6liumiine gére yemek
yapmak Hoca'nin isi olmadigi icin bu denemelerin sonu dogal olarak
hiisran olmaktadur:

Bir vakit Akgsehir'e ‘hapazan bir subag! gelmis: "herkes

bildigi yemegin ne yolda pisirildigini yazsun da bir kitab
viicuda getirelim." diye memleketin viicihuna soylemekle bu
50z Hoca'ya aks etmis. Hoca ertesi giin o zau ‘gorip: "bu gece
ta be-sabah diisiindiim Hic isidilmedik bir yemek kesf ettim.
Gaayet basit, gaayet latif," deyiip. "Nedir?" dedikte: "bala sa-.
rimsagi batirup batirup yemek." dedi. Herif zihni bos bir
adam olmagila ve derhil subasi tesidiif eylemesiyle: "Efen-
dim! Bizim beldemizin ¢ok gérmiis, ¢ok bilmis, tuhaf-mesreb
bir hocas1 var. $éyle garib bir ta'im ta'rif etti." diye anlatir.
Subasi da ondan yiiksek seviyyede bir adam olmadigindan:
"Acdyib!" deyiip hemdin hanesine gidince aksam ta'diminda
tecribesini yapar. Bittabi' igren¢ bir sey olur. Herif buna
hiddetleniip sabahleyin bu ta'inu riviyet eden ma'rifetiyle
divan odasina Hoca'yi celb eder. "Bal ile sarimsak yemeyi icid
eden sen misin?" demekle Hoca mahviyyetle: "Evet Efendim!
Min gayr-1 had d4'iniz." der. Emr eder. Sabahleyin, a¢ karnina
Hoca'min oniine koyarlar. Hoca sarimsagi bala batikup
cigneyince ta'munin fenaligindan nasi gaayet 'acib bir suratla
iki tarafina bakimr. Subagi: "Ne bakiyorsun? fcad ettigin
ta'dmi doya doya, ‘afiyyetle ye." demekle Hoca "Efendim! Sa-
diksimiz. Ancak di'iniz, bu icidim bir nazariyyeden ‘ibiret
olup heniiz tecrtibesini yapmamistim. Simdi yaptum ammaé
nazarisi 'amelisine uymad1." demekle bu niiktelj i'tirafindan
dolay: yakay: kurtarmustir. (Fikra no. 537) -
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Cocuk(larin) bakimr

Nasreddin Hoca fikralarinda ¢ocuklarin -kimi fikrada Hoca'min
kiz(lar):, kimi fikrada da oglu oldugu belirtilmektedir- bakimini
Hoca'nin karisinin ustlendigi gorilmektedir, Ger¢i Hoca eli miibarek
oldugu icin yeni dogan oglunun g0begini kesmekte (fikra no. 365), adim
da kendi koymaktadir (fikra no. 548), ama elimizdeki metinlerde
Hoca’nin kendi ¢ocuklarimin bakilmasi/yetistirilmesi ile ilgilenmedigi
de agikca goriilmektedir.

Fakat kimi zaman Hoca'nin karisinin  disariya cikmasi ge-
rektiginde de ¢ocuga zorunlu olarak Hoca bakmaktadir. Ama, geleneksel
isbolimtinde cocuk bakimi annenin goérevi oldugu icin bu durum
Hoca'min hi¢ hosuna gitmemekte; bu yiizden de duydugu tepkiyi ve ra-
hatsi1zlig1 cok sert géstermektedjr; A '

Nasreddin Hoca'ya bir giin 'avrati: "ben gelince su oglan
avut" demis, gitmis. Bu gidicek oglan aglar, Hoca oglan: dizi
Ustine almis. Hoca'min, oglan istiine isemis. Hoca da oglanun
bagina sicmis: 'Avratz gelmis. "Bre magbun olacak! Nediir bu?"
demis, Hoca da ayitnus: "Bire emciigin s...digim! Sunun gibi
oglanda hakkimi koyayim mi?" demis. (Fikra no 76)

Cocuga belli bir siire bakmak zorunda kalan Hoca bazen daha da
sert bir bicimde tepkisini dile getirmektedir:

Nasreddin Hoca'ya bir giin 'avradi: "ben gelince su oglam
avut." demis gitmis. Bu gidecek oglan aglar. Gormis ki olmaz,
si..ini eline vermis. Bu hinde 'avrat; gelmis. "Bre magbun o-
lacak! Nediir bu?" demis. Hoca da ayitmis: "Ye bire e.cigin
s..digim! Eline bicak vereyin, elini mi kessin." demis. (Fikra
no.78)

Baska bir fikrada da Hoca oglunu uyutmak icin daha degisik bir yol bu-
lur:

Nasreddin Hoca'nin '"avrati hammama gider. "Hoca! Ben
gelince oglam avut." demis. 'Avrat hammaima gitdiikleyin
oglan aglar. Ittifak bir canakda yogurt varmus. Kalkup s...ini
bulasdurup oglanun agzina koyup yedirmis. Oglan ijttifiki
rdhat olup uyumus. Ittifik ‘avrat hammamdan ¢ika geliir.
‘Aferin hey koca!" demis. Nasraddin Hoca ayitmg: "E..cigin
S...digim! Ben ana sen gelince dokuz s.. yogurt yediirtip du-
rurin, demis. Eger sen dahi yesen sen de uyurdun.” demis.
(Fikra no. 46) .

Cocugunun bakiminin kendisine birakildig: fikralarda Hoca’min
gercekten saldirganlastig: ve bir iktidar simgesi olan fallusu kullanarak
tepkisini gosterdigi goriilmektedir: “Hoca boyle davranarak istemedigi
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bu analik gbrevinden duydugu alinganhg: belirtir” ve tabii aslinda
“kadin rolii oynamaya kars1 bir cesit protestodur bu.” (Basgdz 1997:32).
Boylece fikralarda, ¢ocuk bakiminin kesinlikle kadina ait b1r is oldugu
vurgulanmaktadir.

Ev yasamiyla kadin(lar)in denetim altina alinmas:1 ve
'ikinci cins’ olarak kadm(lar)

Ozel-kamusal alan 1k111g1n1n yizyillara dayanan gelenekselligi
icinde yasandigi durumlarda 6zel alan olarak ev ve aile yasami, beslen-
me ve tiriin devaminin saglandigr bir alandir; baska bir deyisle insamn
gercek anlamda bir beseri varlik olmadigi, sadece insan-cinsi’nden [bir]-
hayvan tirtiniin mensubu olarak varoldugu bir alandir (Arendt 1994:69).
Bu nedenle alanlar arasi siradiizende kamusal alan ozel alandan daha
tsttedir, dolayisiyla daha degerlidir.

Kadinin yasam alaninin -genellikle- ev olmasi ve evde yaptigi
bitin isler (yemek yapma, ev temizleme, ¢camasir yitkama, cocuk biy-
dtme vb.) kadimin 6zel alanla 6zdeslestirilmesine neden olmaktadir.
Kamusal alana goére daha asad: statiide goriilen 6zel alana hapsedilen
kadin, burada tam da erkek egemen kiltirin istedigi gibi bi-
¢imlendirilmektedir. Bir Nasreddin Hoca fikrasinda kadinin, ancak ev
yasamiyla denetim altina alinabilecegi acik¢a soyle anlatilmaktadir:

Komgularindan, hayéasizlikta meshdr bir kadin bir giin
Hoca'nin yanina geliip: "Camim Efendi! Su benim deli kiza bir
nefes mi edeceksin; muska mu vereceksin? Bir sey yap da
biraz akillansin. Her giin benimli pence pence; Yapmadigi
delilik yok. Handa ise bana dayak da atacak." diyince Hoca:
“Hamm! Ona benim gibi ihtiyarin nefesi te'sir etmez. Benim
nasihatim dinlersen sen- -ona yigirmis bes, otuzyasinda geng-
ce, din¢ce nefsi, nefesi saglam bir adam bul da ona hem ho-
calik eder, hem kocalik eder; ve a'ile gaa'ilesi, coluk ¢ocuk
telagesi onu muma déndiirtir; melek gibi olur." demistir.
(Fikra no. 544)

Hoca'nin deyisiyle "4'ile gaa'ilesi, ¢oluk ¢ocuk telasesi'nin "muma
dondirip melek gibi yapt1g1" kadinin kocasinin goéziindeki degeri ne
yazik ki olduke¢a disiiktir: Biitiin bu ev islerini yapan ve ¢ocuklarina
bakan Kkisi olarak Hoca'nin karisi1 kocasinin goziinde cahil, bilgisiz. ve
ayni zamanda huysuz, gecimsiz bir kadindir.

Hoca bir giin karisiyla ¢ekistikten sonra sinirlenir ve kimseye
nereye gittigini sdyleme geregi duymadan evin ardindaki kilere gide-
rek giinlerce herkesten habersiz orada kalir (fikra no. 79). Hoca’'nin bu
kadar sinirlenmesine neden olan karisi, fikralarda oldukca aksi ve su-
ratsiz biri olarak anlatilmaktadir:
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Hoca merhim ocak yakacak olmus. Ufler iifler, yan-
mazmis. Heman yukarn ¢ikup karisinin hotozunu almigs, basina
giymis; o hal ile ocaga "pifl" diyince harlamis. Hoca: "Meger
ocak da benim gibi karidan yilarmis.” demis. (Fikra no. 491)

Hoca bir aksam yorgun, zihni durgun bir hilde hanesine
geliip nes'elenmege muhtic oldugu bir sirada zevcesini ber-
mu'tidd kas1 catik goriince: "Giilmezsin sen... Yine ne var ba-
kalim? Mahza sizin ma'fsetiniz iclin aksama kadar
cahstigimizin miikdfiti olmak iizere bakiniz ne bigcim bir
vaz'iyyetle karsiliyorsuz." dedi. Kadin: "Allah, Allah!... Elbette
bir sebebi var. Ahbabimdan birinin tizesi ¢ocuk tizerine gi-
divermis. Ona, basin sag olsuna gittim. Daha yeni geldim.
Anladin mu simdi sebebini?" diyince Hoca: "Ben senin diigiin
evinden geldigini de bilirim al..."demis. (Fikra no. 470)
Hoca’nin karis1 inatcidir:

Meger Nasreddin Hice'niin karisi bir ulu suda camasir
yurken rmaga diisdi. Hice ol irmagin yukaru bagin arar. Bir
kisi ayitdi: "Ne ararsin?" Hace ayitdr: "Kariyr suya oldurdum,
oni ararum." Ol d4dem ayitdi: "Suyun yukarusin arama,
asagisin ara." der. /Hice/ "Beniim karim inadadir, yukaru
gider." der. (Fikra no. 187)

Hoca’nin karisi yeri geldiginde Hoca’ya eziyet de etmektedir:

" Bir giin Hoca’nin karis1 Hoca’ya cefid kasd ediip ¢orbayi
ziydde kaynadup, sdyle ki yiyenin bogazi derisin soyar, or-
taya getiirmis. Ittifak kari 1ssithigin unutmus; evvel kasik ile
somirmis. Acasindan gézlerinden yas gelmis. Hoca: “N’oldun
kan? Yohsa corba isicak nu?” demis. Kari: “Hayir, Anam
merh@m corbayr pek severdi. Ol hdtinma geldi, aglarim.”
demis. Hoca da gercek sanup ¢orbadan ictikde bogazin yakup
aglayup ogunmus. Bu kerre 'avrat: “Efendi’. Ne oldun?” de-
dikde Hoca ayitdr: “Ol anan oros.. 6lip de sencileyin evlid:
kaldigina aglayorum.” demis. (Fikra no. 362)
Nasreddin Hoca fikralarinda genellikle kadinlar akilli insanlar
olarak tanitilmamaktadir. Ornegin bir fikrada kadinlarin akilli olma-
di1g1 ditsiincesi kadinlarla ilgili genel bir bilgi olarak verilmektedir: Bu
fikrada Hoca davet edilmedigi bir diitine katilabilmek icin karisiyla
Onceden anlasarak onu elinde bir sopayla diigiin evinin oldugu yere
dogru “Yetisir artik ettigin! Sana milkemmel bir dayak atayim da otuz
yillik 6fkemi alayim.” diye bagira bagira kovalarken onu tutan kom-
sular1 Hoca’y: sakinlestirmek i¢cin “Hoca Efendi! Etme, gitme! Kadinlar,
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sac1 uzun akl kisa olurlar. Hepimizin basimizdadir.” der. (ftkra no.
530). )
Hoca’ya cesitli konularda karisinin verdigi akil hicbir zaman ise
yaramamakta ve Hoca 6fkeden kiiplere binmektedir:
Nasraddin Hoca'ya ‘avrati aydur: “A kocal Sen de
iller, 'dlemler gibi avsanda isedtigiin zaminda kalkiya,
ve oksiir e!" demis. Ittifiki giinlerde bir giin kademgahta
‘avratinun bu cevabr hiurina hutiir eder. Avsandan
sonra kademgédhta 'avratimin bu cevdbr hatirina hutiir
eder. Avsandan sonra kademgéhta 'avratinun bu cevibi
hatirina hutiir eder. Avsandan sonra kademgahda kal-
kir, Skstirtr, fetifak (bir kisi) isdiir: "S..(ime, t..gima!"
der. Hoca'yva bu cevidb gilic geliir. /der/Nasreddin
Hoca'min aydur: "S..in, t.agun ol ‘avratun a..na olsun ki
bunu bana égretdi!" dedi.,Nasreddin merhiumun kissasi
ve hissesi bunda tamam old. (Fikra no. 47)

Bagka bir fikrada da Hoca’nin karis1 Hoca’ya, biraz para kazanmasi
icin isteyenlere tcret karsihifi akil verecedi bir dilkkin ag¢masini
Onerir, ama bu ig de basarisizlikla sonuclanir (fikra no. 332).

Hoca’nin annesinin bilgisizligi de bir fikrada alay konusu
edilmektedir; Hoca'yr annesi bir kazzdzin yanina cirak verir, ama
kazzazin yaninda bir siire ¢calisan oglunun ne 6grendigini merak eden
annesine verdigi yanit yoluyla annesinin (oglunun sahibi olmasini is-
tedigi) meslek hakkinda hi¢ bir bilgisinin olmadig1 anistirilmaktadir:

Vélidesi Hoca'y1 bir kazziz yamna cirak vermisti. Iki sene
‘aleddevam gidlip geldikten sonra bir giin validesi: "Ey oglum!
Neler 6grendin bakalim?" demekle ceviben: "Vilide! Du'iniz
berekitiyla san'atin - yarisimi ogrendim; ya'ni biikiilmiis
sey'leri ¢ozebiliyorum. Simdi 6biir yarisi kald: ki biikmekten
ibaret. Himmetinizle birka¢ senede cabucak onu da elde
ederim; oldu bitti."demis. (Fikra no. 447)

Yetiskin erkeklerin kitaplarla iligkilerinin hicvedildigi baska bir
fikradan Hoca’nin karisinin otuz sene sagini siipiirge ettigini, yine de
Hoca’nin gdziinde karisinin bir degeri olmadigini, ayrica Hoca'nin ka-
risinin okuma yazma da bilmedigini égreniyoruz:

Bir aksam haremi: "Efendi! Oglana ne oldu bilmem. Dur-
maz aglar. Ne yapsam susmuyor. Ben 'dciz kaldim. Bak! Sen
bir uyku nushasi mi1 vereceksin? Yoksa Eshab-1 Kehf du'isini
mu okuyacaksin? Ne yapacaksan yap. Hoplatup sicratmadan
kollarim koptu. Hande ise, sart! Digsiip bayilacagim.” diye
heyecdnla hticium eder. Hoca: "Dur bakalim, ayol! O kadar
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telas etme. Bir ¢iresine bakariz. Haydi! Sen su kitibr al da
Oniine aciver. Ara sira yapraklain cevir." diye eline bir kitab
tutusturur. Kadin, ‘ifrit kesiliip: "Efendi! Ben élsem gaaliba
sana alay gelecek. Oyle ya! Sizin iciin daha a'la! Yeni bir hanim
alir, bir miiddet de onun zevkini ¢ikarirsin. Ustte, basta yok.
Otuz senedir sagciumu siiptirge ettim; bu eve ha yatimi sarf ey-
ledim. Benim evlidim ise senin de yabancin degil a! Her vakit
alay s6kmez."diye ategler sacinca Hoca: "Kari! Eger benim de
bir bildigim varsa dedigimi Yyap. Yoksa, neye (istiime gelerek
nafile génltimi kirup huzirumu bozuyorsun?" dij/ince kadin:
"Peki, bu kitab nedir? Ne olacak?" demekle Hoca: "Hal, soyle!
Pesin sebebini anla, sonra fikrini séyle. Bu Kuduri kitibidir.
Her ne zaman cami'de derse baglarsam bizim mollalar bas-
larlar uyuklamaga; hatta ba'zilar1 da horlayup sayiklamaga. -
Bit-tabi', akl1 basinda, hayrini, menfa'atini bilir, sacli sakalli,
kocaman kocaman adamlara sihir gibi te'sir eden bir kitib
mini mini ¢ocugu afyon gibi sizdiracak.” der. Kadin nacar
kalmakla dedigi gibi yapar. Hakikaten Hoca'nin berekit-1
enfasiyle cocuk da derhal uyur. (Fikra no. 517)

Hoca icin cahil, huysuz ve gecimsiz olan karisi o kadar degersizdir
ki rahathkla ondan bosanilabilir:

Nasraddin Hoca bir gin ocak yamnda otururken
‘avratinun fercini goriir. "Kari! Ne derler suna? demis. "Di-
lak.” demis. Nasraddin Hocam aydur: "Benden bos ol ii¢
talak.” demis. 'Avrat ayitmis: "Hay er! N'eylersin?" demis.
Hoca ayitmis: "Hey e..ciigiin s...diigiim! Senden 6tiirti
kafiyemi mi terk edeyin?" demis. (Fikra no 45)

Hoca Nasraddin satran¢ oynamak biliirmis, Amma, ana
buna oyun geldiikce ta'lim edermis. Amma bir giin 'avrat
talagina yemin eder ki: "Bir dahi .oyun geliirse
deyiivermeyeyim." Amma bir giin bir yerde varup goriir
kim satrang oynarlar. Durup seyr ederken bir eyii oyun
diiser. Amma goriir ki ant oynamayup gayri oyun oynasa
gerek. Heman duramayup aydur: "Bire! Ferzi su canibe gel
kim mat edersin." dediikde ol 4demler ayitd:: "Hay Hoca!
Kani sen 'avrata yemin eylediin idi?" derler. Hoca aydur:
"Hemdn siz bentim ta'limiim iizere oynan. Iste ben ‘avrata
nikah kiymaga gideriim." demis. (Fikra no. 214)

Fikralarda Hoca’nin karisindan kolayca bosandigi/bosanabilecegi
goriildigi gibi Hoca’nin kendi karisinin éliimiine de cok fazla iiziil-

135



medigi anlasilmaktadir:

Hoca merhimun haremi vefit etmis. Hoca’da hig te’essiif
‘alameti goriilmemis. Aradan bir zaman gectip merkebi 61mis.
Hoca pek ziyide kederli' goriiliince ba’zi dostlary: “Haremin
vefat etti; boyle giinlerce mahzun gezmedin. Hilbu ki esek
miird olali on gtin oldu; hala kasinun ¢catkinligs, sSomurtkanligin
gecmedi” demeleriyle Hoca merhiim: “Haremim vefit ettigi
zaman komgularim basima toplanup: Hoca Efendi! Esef etme,
Biz sana ondan a’lisint buluruz, diye séz verdiler. Fakat
merkeb éldiigiinden beri hic kimse geliip de boyle tesellide
bulunmadi. Te'esstif etmege hakkim yok mu?” demistir.
(Fikra no. 424)

Karis1 bir giin 6nemsiz bir hastaliga yakalandiginda, Hoca kendisi
uzaktayken belki karis1 Olir diye eli bos iken aglayarak karisinin
aslinda 6lmesini istedigini bize sezdirmektedir (fikra no. 547). Bagka bir
fikrada ise Hoca Olim doseginde yatarken, canini almaya gelecek olan
Azrail yanilip da karisinin camini alsin diye karisindan en miizeyyen
elbisesini giyip, sacim1 basim1 dizeltip, cehresini nirlandirarak elinden
geldigince siislenmesini ister (fikra no.592). Zaten Hoca igin elbetteki
kendisinin 6liimi karisimin 6liimiinden daha énemlidir: '

Nasraddin’e sordilar: “Kiydmet kacan kopar?” Hoca ay-
dur: “Kacan benim karim 6liir, ol zaman kiictik Kiydmet kopar.
Ben oldiikde biiyiik Kiydmet.” dedi. (Fikra no. 185)

Yasayip yasamamas: ikinci derecede o6nemli olan Hoca'nin

karisinin adina fikralarda hi¢ rastlamiyoruz: Nasreddin Hoca fik- -

ralarinda Hoca'nin kans: i¢in "avrat", "kar", "zevce", “harem” ya da
“ehli” sézciikleri kullanilmaktadir. Fikralarda adi hi¢ anilmayan ka-
risinin adinin ne oldugunu zaten Hoca’'min kendisi de o©Onem-
sememektedir :

Hoca, karisini bosamak i¢tin mahkemeye varmus. Kadr:
"Karisinin, babasimn isimleri zabt olunsun.” demekle, Hoca'ya
sorduklarinda: "Bilmem." demis. Kadi: "Kac senelik zev-
cendir?" diye su'dl ediip Hoca'dan: "Bir ka¢ sene oldu.”
cevibi almagila: "Be adam! Senelerden beri insan karisinin
adim 6grenmez mi?" deyince, Hoca da: "Muridim gecinmek
degil idi ki adin1 sorayim." demisgtir. (Fikra no. 381)

Oysa Nasreddin Hoca fikralarinin kimisinde bazi erkekler adla-
niyla fikralarda yer almaktadir. Ornegin, Boratav’in kitabinda yer alan
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594 fikranin 21'inde TemiirlenkKin ad, gecmektedir®. Derlenen fik-
ralarin 10’unda fmad’'in adina’, ikisinde Sultian’Ald'eddin'in adina8, iki-
sinde Saltuk’un (13. Yizyilda yasamus bir Tirk dervisi) adina? birinde
Yildirim Biyezid'\n adina (fikra no. 558), birinde.de Kudirfnin (10.
yuzyllda yasamis bir islam bilgini) adina (fikra no. 517) rast-
lanmaktadir. Hoca’nin oglunun ad: Abdal ‘Ali olarak (fikra no. 177) bir
fikrada ge¢mektedir. Baska bir fikrada ise 13. yuzyilda yasadig: tahmin
edilen Tirk sairi Seyyid Hamza'nin ad; anilmaktadir (fikra no. 4). Bir
fikrada Imam Bekir Efendinin adi gecerken (fikra no. 551), baska bir
fikrada anlatilan bir kisi "zamanin kibarlarindan" Veli Efendizide’ye
benzetilmektedir (fikra no. 505). Bektemir oglu Haci Sati (fikra no. 437)
ile Edhem (fikra no. 210) de anlatilarda ad; gecen diger erkeklerdendir.

Oysa Boratav’'in biraraya getirdigi fikralarin yalnizca bir tane-
sinde bir kadimin ad:i gecmektedirlO. Fikralarda kadinlarin adi

- anilmadig gibi fikra icerisinde kadinin kendisini tanitmasi gerektigi

zaman, kadinin bunu, kocasinin kimligini kullanarak yaptigi go-
rillmektedir. Ornegin, bir fikrada, pazarda zeytin satan Hoca’dan vere-
siye zeytin almak isteyen bir kadin kendisini “merhtim Bektemir oglu
Hac1 Sati'nin haremi” olarak (fikra no. 437) tamtmaktadir. Baska bir
fikrada derenin karsisina gecebilmek icin yardim isteyen yasli bir ka-
din Hoca’ya kendisini tanitma ihtiyac1 duydugunda Hoca’nin komsusu
olan Edhem’in anasi oldugunu séyler (fikra no. 210).

Nasreddin Hoca fikralarinda siddet

Karisinin yaninda daha istiin bir’konuma sahip olan Hoca iktidar:
elinde bulunduran kisi olarak siddetin de kaynagidirl!, bu yiizden de
karisina karsi zaman zaman siddet uygulamaktadir:

Bir giin Hoca 'avratina gazablanup bir kerre urmagila
'avrat diigiip vefit etdi. Hoca dahi beter darilup: "Yine
dégiilmedi bu "avrat." der. (Fikra no. 274)
Hoca kizim1 da dover:

Hoca merhim kizinin eline destiyi veriip suratina iki to-
kat ’agk ederek: "Sakin destiyi kirma ha!" der. Yavrucagizin
ma’sum yanagindan inci dineleri dokildiigiini gérenler:
"Efendi!" Bu bi-giindh ma'stima bi-gayr-1 hak iskence reva
mdir?"  dediklerinde: "Asil, destiyi kirmadan ‘ikibetin
vehadmetini géstermelidir ki dikkat etsin. Yoksa desti, ki-
rildiktan sonra ceza vermekle yerine gelmez." der. (Fikra no.
540)

Hoca karisinin 6liim iizerine evlendigi dul kadina da bir gin tekme
atar: '
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Hoca merhim, zevcesinin vefiti tizerine bir dul kadin
alir. Hoca, ara sira merhium hareminin muhassenatindan uzun
uzadiya bahs edermis. Bundan mugber olan karisi da eski
kocasimn fazé'ilinden bahs etmege baglar. Nihdyet bir gece,
Hoca'nin, hasb el-icib merhtimesinden bahs etmesi tizerine
kadin yine eski efendisinin faziletlerinden uzun uzadiya
bahse kalkismagila Hoca'min cani sikilarak sedir tizerine se-
rilmis olan yatakta kadina bir tekme urup yere diisiiriir.
Kadmun kolu incinir; feni hilde cami yanar. Ertesi giinii
ziyarete gelen babasina sikiyet eyler. Herif, piskin adam
oldugundan kizimin sizlanmasina ehemmiyet vermeyerek
Hoca'dan mes'eleyi sorar, Hoca der ki: "$imdi ben 'arz edeyim
de siz insafla hiikiim veriniz. Bendeniz bir, bizim merhime
iki, simdiki hanim tg, onun rahmetli ilk efendisi, etti mi dért?
Merhamet edin. Benim gibi bir kalender Hoca'min yatagina
dort kigi sigar mi? Bittabi' sigisamadik. Bu, u;:ta bulunmus;
paldir kiildiir diisti. Benim bunda ne kabihatim var?" (Fikra
no. 534) ’

Hoca’'nin siddeti yalnizca kadinlara yénelik degildir: Bir fikrada
anlatildigina gbére Hoca iki kisi ile birlikte bir kap siitiin icine ekmek
dograyarak siit icecektir, ancak siitiin icine daha ekmek dogranirken
sttt icmeye calisan diger iki kisiden biri Hoca'y: sinirlendirir, Hoca da
elindeki kepgeyle adamin basina vurarak onu éldiiriir (fikra no. 458).
Baska bir fikrada da Hoca kendisini sinirlendiren kadmin basina odunla
vurmaktadir (fikra no. 196).

Bagkalarina bu kadar kolay saldiran Hoca kendisine yOnelik
siddeti asla bagislamamaktadir: Bir fikrada Hoca, pazar yerinde ken-
disini bir bagkasina benzeterek ernisesine vuran kisiyi kadiya gotiirerek
sikayet eder, kad1 Hoca’ya vurani cezalandiramayinca Hoca da kadinin
ensesine vurur (fikra no. 57). Fikralarda Hoca'nin hayvanlar1 dovdixgii
de gorilmektedir (fikra no. 102, 249).

Karisinin Hoca’ya yonellk siddeti ise yalmizca bir fikrada.

gorulmektedir. Bu fikrada da Hoca, karisiyla tartisirken karisinin 6f-
kelenip kendisine tekme attigin1 komsusuna sOdylemeye utanmaktadir:

Mervadir ki: Bir sibah, Hoca kapisindan cikarken bitisik
komgusu tesadiif ederek: “Aman, Hoca Efendi! Meraak ettim.
Bu sabah sizde telaslt telash, hizli hizli lakirdilar isittim.
Sonra da bir giiriiltii oldu; o ne idi?” demekle Hoca merhtm,
eksi bir suratla: “Bizimki ile biraz atistik. Sonra da, kadin
hiddetleniip ctibbeme bir tekme atinca ciibbem nerdiibindan
asagi paldir-kildir disti de giiriilti o idi.” diyiip komsusu:
“Canim Hoca Efendi! Hi¢ ciibbe giirtiltii Yapar mi?” diye israr
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edince Hoca: “Sus, a canim! Ne zorlarsin? Iste icinde ben de
var idim.” (Fikra no. 484)

Nasreddin Hoca fikralarinda fiziksel siddet disindaki siddet
tiirleriyle de karsilasilmaktadir. Fikralarda en sik karsilasilan siddet
tird “sozlt siddet”tir. Bir “sozli siddet” tiirii olarak -Ozellikle- kiifiir
Nasreddin Hoca fikralarinda siklikla gecmektedir. Kiifiir, cinsel asagi-
lamanin kullanilmasi yoluyla karsi taraf tizerinde bir egemenlik kurma
aracidir. Nasreddin Hoca da -¢ogunlukla- karisina (ya da baska ka-
dinlara) sinirlendiginde cekincesizce kiifretmektedir.

Oysa Boratav’in biraraya getirdigi Nasreddin Hoca fikralarinin
yalnizca bes tanesinde kadinlarin kétii séz soyledikleri goériilmektedir.
Cunka geleneksel kiiltiirlerdeki yaygin inanca gore kadinlar kiifiirli
sozler kullanmamalidirlar:

Kadinlar kendilerini ka ybedip zararli sézler séylemekten
ve kotd davramglarda bulunmaktan kaginmalidirlar. Zira
kotii sézler séylerlerse bunun karsiiginda ya dogru ya da
Yalan sézler duyacaklardir ki her iki durumda da sonug ya-
sam boyu sikint: ya da utang olacaktir, (akt. Régnier-Bohler
1996:21)

Nasreddin Hoca anlatilarinda kadinlarin kétii séz soyledigi cok az
sayidaki orneklerden birinde Hoca’y:r kandirmaya calisan bir adam,
yaptig1 bir cahillik nedeniyle annesinin canini ¢ok yaktigr icin annesinin
kendisine “Dilerim oglan! Esek olasin!” diye ilendigini séylemektedir
(fikra no. 378). Diger dort fikradan birinde Hoca’nin karis1 “Bire kanlar
kusacak!” diye ilenmekte (fikra no. 84), oteki ii¢ fikrada ise Hoca’nin.
karis1 yine Hoca’ya “Bire magbun olacak!” diye s6ylenmektedir (fikra
no. 76, 78, 91). Hoca ise oldukga fazla sayidaki fikrada ¢ok agir bir bi-
cimde kiifretmektedir (6rnek olarak bkz.: fikra no. 19, 45, 46, 80, 125, 208
vd.). '

Nasreddin Hoca fikralarinda evlilik, es secimi,

cokeslilik ve cinsellik

Sinirlan aile ve ev olarak cizilen, erkegin egemenligindeki 6zel
alanda aile reisi konumunda olan yetigkin bir erkegin egemenligi
mutlaktir!2, Bir Nasreddin Hoca fikrasinda erkegin bu mutlak ege-
menligi s0yle anlatilmaktadr.

"Oyle bir sehli gozlere malik ki insini Cin carpar gibi
musahhar ediyor." diye Hoca’y: kulaktan asik ediip bir sagi
kadin alnuslar. Hoca aksama bir tabak kaymak alup getirmis;
sofraya koymus. Kadin: "Bizim kimimiz var? Bir tabak kay-
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mak alsaydiniz el verirdi. Bu iki tabak isrifur.” diyince: "Bi-
zim evde ta'dmun birini iki gérmek fend bir sey degil. Benim
isime gelir." diye latifeleserek ta'ima baglayacaklar: sirada
kadin: "Efendi! Afv edersiniz! Beni siz nimussuz zan-
nederseniz yamilirsimz. O yammzdaki Hoca kimdir?" diye
Hoca'y1 da iki gériince, Hoca: "Yooo! Bak kadin! Bizim evde her
seyi iki ve daha ziyade gérebilirsin. Fakat kocan: bir." de-
mistir, (Fikra no. 440) '

Hayattaki tek kocasini da kadin kendisi secemez. Fikralarda Ho-
ca'yla evlendirilen kadinlarin fikrinin alinmadigi acik¢ca an-
lasilmaktadir. Bir fikrada bir tanidig1 Heca’dan kendisi icin bir kizi is-
temeye gitmesini ister, Hoca kiz1 istemeye gider gerci ama kendisine
ister:

Nasraddin Hoca'ya meger giinlerde bir giin bir kimesne
geliip: "Hoca! lutf ediip var, fiilin kimesneniin kizini bana
dileytiver." demis. Hoca dah: varup kizi kendiiye dilemis.
Ba'dehu ol kimesne geliip Hoca'ya demis ki: "Nice old1? Kiz
bize veriirler mi?" Hoca dahi demis ki: "Vallahi'l-'azim!
Biirdzer! Bana dahi giicile verdiler." demis. (Fikra no. 299)

Bagka bir fikrada Hoca gittigi sehirde, sanatmin 6lmiis adami di-

riltmek oldugunu séyleyince o sehirde yerlesip kalmasi icin hemen

Hoca’y bir kizla evlendirirler (fikra no. 234). Fikralarda, evlenme s6z
konusu oldugunda kadin her zaman es olarak secilen kisidir, secen kisi
degil. Bir tek fikrada Sirp prensesi Marica’nin akrabasi olan bir kizin
evlenmek istedigi kisiyi kendisinin begendigi anlatilmaktadir, ama kiz
begendigi sipahiyle evlenebilmek i¢in aylarca aglayup kimseye derdini
acamanustir (fikra no. 558).

Hoca bir fikrada altmus para 6deyerek bir kadinla evlenir ve ger-
dek gecesi kadimin ¢ok yash oldugunu goriince durum hosuna gitmez
ama verdigi para bosa gitmesin diye kadinla bir kere sevisir. Sa-
bahleyin de kadini bosar:

Bir giin Hoca evilenecek olur. Birine ismarlar ki: "Tize ve
gtizel olsun, birini bana bul." deyince ol 4dem kasden doksan
yasinda bir ¢irkin ‘acizeyi altmis para nikah ile aliverir; ve
Hoca'ya der ki: "Ulemadandur deyii ucuz oldy." Hoca hazz ediip
ol gece girdege girtip bakdi gordii; ahvali anlayup: "Ucuz etin
corbasi tatsiz olur." deyip ol gece: "Ne hal ise; altnus para
telef olmasun." deyii bir binis eyledi. Sabih erken kagup tasra
gidecek vakit ‘acuze Hoca'y1 tutup der ki: "Bana bildir ki senin
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yakinlarindan kime gérineyim?" deyince Hoca gazaba geliip
der ki: "Bana goriinme de'kime goériiniirsen gértinesin," deytip
talik eyledi. (Rahmet iillah-1 ‘aleyh!) (Fikra no. 328)
Hoca’nin yash oldugu icin karisimi istememesinin nedeni, erkek
icin kadinin cinsel ¢ekiciliginin kadinin yasiyla ters orantili olmasidir
ve bu bakis agis1 Nasreddin Hoca fikralarina konu olmaktadir:

Hoca'ya: “Yiiz yasindaki adamin ¢ocugu olur mu?” de-
misler. “Yirmi, otuz yaginda tize komgsulari olursa, olur.” de-
mig. (Fikra no. 385)

Komgularindan biri, ptir-tel4s: "Aman Hoca Efendi! Bizim
evde karimla baldizim feni halde gavga ediyorlar. Birbirini

- boguyorlar. Rica ederim; gel, sunlara nasihat mi edeceksin, ne
Yapacaksin? Cérelerine bak. Ben "iciz kaldim. "der. Hoca sorar:
‘Gavgamn esisi yas tlizerine mi?" O adam: "Hayir Efendi!
Yagtan bahs ettikleri yok." diyince Hoca: "Ha ydi oglum, haydi!
Teldsta ma'na yok. Git evine; simdiye kadar onlar ba-
rigmuglardir bilel"demis. (Fikra no. 501)

Ru'yasinda kemgu kadirilar Hoca'nin etrafini alup: "Efen-
di! Sana pek miinasibdir," diye bir kadinla izdivic ettirmege
ugrasiyorlarmis. Hoca’ helecanla uyanup hemdin haremini
dirtip uyandirarak: "Kalk, be gayretsiz kadin! Ammj,
fiitdrsuzsun ha! Yam bagimda oldugun halde hic . al-
dirmuiyorsun. Komgu kadinlar beni zorla evlendiriyorlar, tis-
tiine ortak geliyor. Haydi! .Su kadinlari def et; yoksa sen bi-
lirsin. Beni s6ylemedi deme. Eskiye i'tibar yok hal..." demistir.”
(Fikra no. 543)

Boratav’in derledigi Nasreddin Hoca fikralarinin ikisinde
Hoca’nin cokesli evliligi oldugunu goruyoruz. Bu fikralarda Hoca’nin
iki karis1 oldugu anlatilmaktadir (fikra no. 497, 500). Fikralardan bi-
rinde Hoca eslerine duydugu sevgi konusunda onlari aldatmakta, o6te-
kinde ise daha geng olan diger esini yegledigini itiraf etmektedir:

Hoca'min iki zevcesi varmis. Her ikisine de digén'nden
gizli birer mavi boncuk vertip: "Sakin bunu ortagina gos-
terme! Bu benim nigdne-i muhabbetimdir." demis. Bir giin
ikisi birden Hoca'ya hiicim ediip: "Hangimizi daha cok se-
versin? Gonliin asid kimdedir?" diye sorduklarinda: "Mavi
boncuk kimde ise benim génliim ondadir.” dermis. Kadinlar,
her ikisi de kalben: "Beni cok seviyor." diye miiteselli olur-
larnus.-(Fikra no. 500)
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Hoca'mn iki haremi varmus. Bir giin ikisi birden yanina
geliip: "Beni mi ¢ok seversin?" "Beni mi ¢ok seversin?" diye
Hoca'ya taklasnuslar. Bicare Hoca muztar kalup her ne kadar:
"[kinizi de..." gibi sézlerle bahsi gegistirmek isterse de kaani'
olmayarak Hoca'y1 hayli sikarlar. Hatti kiiciik haremi o es-
ndda der ki: "Efendi! Mesela ikimiz de Aksehir géliinde ka-
Yikta gelirken kayik devrilse, ikimiz de diissek, sen karada
olsan, hangimizi evvel kurtarirdin?” Hoca merhiim biihtiyar
eski haremine dénmiis de demis ki "Yahu! Sen azicik yiizme
bilirsin, degil mi?" (Fikra no.497)

Caha, kadin ve cinsellik arasindaki iliskiyi degerlendirirken ata-
erkil ideolojinin, "cinselligi kadina atfederek onu o6zel alanda ko-.
runmasi gereken bir nesne haline getirmekle birlikte 6zel yasam ala-
nin1 cinselliin merkezi haline” getirdigini soylemektedir (Caha
1998:96). Iste bu nedenle Nasreddin Hoca fikralarinda anlatilan ka-
dinlarin hep anormal sehvetli kadinlar olmasi basit bir rastlanti de-
gildir: Fikralarda kadinin ne kadar sehvetli oldugunun anlatilmasi ile
kadinin 6zel alana hapsedilmesinin sonucu olarak cinselligin bu bi-
¢imde abartilmas: arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Bu iliski
kadinin toplum i¢indeki yerini géstermesi bakimindan ¢ok anlamlidir.
Millet'a gére "Kendi basina biyolojik ve fiziksel bir olgu gibi goriinen
cinsel iliski, insan yasantisinin, insan iliskilerinin genis ortaminda
Oylesine kokli bir yere oturmustur ki, kiiltiirii meydana getiren dav-
ranig ve degerlerin yiikli oldugu bir mikrokozmos gibidir." (Millet
1987:44). Dolayisiyla Hoca’nin karisinin (veya diger kadinlarin) seh-
vetinin anlatildig: fikralar, aslinda Hoca’nin kisiligiyle simgelenen .
erillestirilmis toplumdaki kadinin simgesel anlami hakkinda bilgi ver-
mektedir: Fikralarin olusturdugu diinyada kadin kendi cinselligiyle 6z-
deslestirilerek nesnelestirilmektedir:

Meger giinlerde bir giin Nasraddin Hoca’va “A.. ucar.”
demigler. Nasraddin Hoca’m basim kaldurdi, dahi zekerine
yapisdy; Hoca’m ayitdy: “Ucarsa ucsun! Ahir konacagi yer bu-
dur.” demis. (Fikra no. 33) ’

Nesnelestirilen kadin cinsel acidan erkek ic;iri her zaman, her an
ulasilabilirdir: .
Bir gece dahi ‘avrati Hoca’ya ardin déner. Hoca dahi: “Ne
asil olursa deligin biri benim tarafimdadir.” der.(Fikra no.
276)
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Hoca’nin 'karlsmm sehveti bircok fikrada anlatilmaktadir:

Bir gece Hoca hatunmmna aydur: "Ey kar! Gel, beni, lutf
eyle, her zaman rencide eyleme. Seninle bir kavl edelim: Her
cum'a gecesi olduk¢a seninle 'ilem edelim. Ammi benim
esgalim vardir; sen benim hitirnma getir." Kari ayitdr: "Ya
nite getiireyim?" dedi. Hoca: "Her cum'a gecesi oldukda sen
benim sangim yiik iistine ko; ben de cum'a gecesi oldugin
biliirtim." demis. 'Avrat dahi: "N'ola?" deyiip bu kavle rizi
olup bir zamin bunun tizerine zevk eylediler. Amma bir
zamandan sonra 'avrat buna razi olmayup bayagi gece dahi
sarigin yiik tstine kodi. Hoca aydur., "Kari1! Bu gece ne ge-
cesidir?" dedi. Kari ayitdi: "Ey koca! Bilmez misin?" dedi. Hoca
ah edtip ayitdr: "Bu evde ya cum'a gecesi dursun, ya ben du-
rayim.” demis. (Fikra no. 262)

Bir gece Nasraddin Hoca’ya ayitms ‘avrati: "Koca! Gel, bu
geceyi ihya edeliim. Tir ti kemin oyuninda gaz, sevibin
bulalum." demis. Hoca aydur: "Oyle mi, kar1? Hos ola!" Hele
yatmuglar. Hoca durmis; karisinun bir def'a génlin almis. Bir
iki defa dahi eylemisler. Birez vakit gecmis. Yine Hoca/yi/
tahrik etmis, durmis. Bir dahi isler. M4-hasil bir gece Hoca
‘avrati sdyle ihya etdiirmis ki Hoca'nun mecali kalmamus.
Ahir karisina arkasin déner, yatur. Birez vakit gecmis. Karisi
yine Hoca'ya ayitmis: "A koca! Dur a! Bir defa dahi is tizerine
gel!" Hoca bir o0s...mis da hi¢ tunmamis. 'Avrat yine séylemis.
‘Gine os...mis. 'Avrati; "Neylersin, koca?" demis. Hoca ayitmis:
"Neyleyelim? Ot diikendi, top atarim.” demis. (Fikra no.
176)

Bir giin bir kimse vi'zden isitmis kim: "Bir kimse ehlj ile
ahsamdan cimi' eylese bir koyun kurban etmis kadar sevab
bulur; nisf ul-leylde ederse bir deve kurban etmisce sevab
bulur; sabaha yakin ederse bir kul 4zad etmigce sevib bulur."
deyiip -geliip buni ehline séyler. Bu kerre ahsam olunca ilk
ahsamdan dosege giriip ehliyile yaturlar. Amma 'avrata gayet
sehvet galebe ediip aydur: "Koca! Imdi ilk ahsamdan bir ko-
yun kurban etmisce sevab kazanalim." Kocasi dahi: "Pek
makbuil." deyiip kalkup miibaseret ediip cem, olur. Nisf ul-
leyl olicak ‘avratin yine istihisi galebe ediip aydur: "Kalk
koca! Bir deve kurban etmisce sevab bulalim." demis. Herif
kalkup yine cem' olmus. Ciin sabah karib olmus. Yine karinn
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sehveti galebe ediip: "Kalk koca! BII' kul 4zad etmigce sevab
bulalim." demis. Bu kerre kocasi ayitmug: "Kari! iste ben senin
kulunum. Lutf eyle beni 4z4d et.” demis. (Fikra no. 323)

Hoca karisinin sehvetiyle bas edemez (bkz. fikra no. 331,363), hatta
Hoca’nin karisinin sehveti her zaman Hoca’nin bagina is de ac-
maktadir: ‘

Hoca merhum ikindj abdesti almak ictin hinesine gelir.
Hoca hemin cemd'ata yetismege cahsmissa da haremi cok
meggul ettikten sonra listii basi pek kirlendiginden bahisle

~hamama yollar. "Efendi! Sakin ge¢ kalma. Bilirsin ya,
hemgiremin ‘akd: var. Sen orada babalik vazifesini gér-
eceksin. Bulunmazsan geri kalir. Da'vetlilere karsi 'ayb olur."
diyerek siki siki tenbih’ eyler. Hoca, bu vakitsiz istihmami
‘4cilen icrd eyleylip hemin hinesine kogsmak istemisse de
disarida pek siki yagmur yagmakta oldugunu séylerler. Pen-
cereden bakar ki biitiin etrifi kapali; yagmurun durmak ih-
timali yok. Elbisesini giyse yegine kaftani, binisi sucuk ke-
silecek. Heman elbisesini derleytip toplayup ¢iril ¢iplak yola
diziliir. Yagmurdan mikemmel islanir. Meger kapusu
oniinde dahi da ‘vetliler toplanup Hoca'yi bekliyorlarmis.
Hoca'y1 bu halde goriince: "Efendi! Nedir bu hil?" demeleriyle
Hoca merhiim: "Seytina uyup da vakitsiz hamama giden
boyle hem sicak banyo, hem soguk banyo, ikisini birden
eder." demistir. (Fikra no. 486)

Hoca'nin kanis1 o kadar sehvetlidir ki kocasim1 baskalariyla al-
datmaktadir (bkz.-fikra no. 391, 533) .

Fikralarda sehvetli olarak anlatilan yalnizca Hoca’nin karisi de-
gll ayni zamanda bagka kadinlardir da. Hoca bir giin yolda giderken
“avrat, kiz, gelin” hep birlikte camasir yikayan bir grup kadinla
karsilasir, onlarla sakalasir ve kadinlarin “bir istahlis1”yla oracikta -
sevigir (fikra no. 16). Zaten Hoca kendi ailesinin disindaki kadinlara
genellikle cinsel iliski kurma arzusuyla yaklasmaktadir:

Meger Hoca'nun sakali agarmus idi. Bir giin yolca gider-
ken bir alay mahbtibe ‘avratlar geclip gider. Hoca'dur, sabr
edemez dahi, ittifik bunlara ulagur. Bunlar aydur: "Hey kisi!
Utanmaz musin ki ak sakalli olasin?. 'Ayib degil mi?" Hoca
aydur: "Ya ak képek poh yemez mi?" demis. (Fikra no. 144)

Asagidaki fikrada da Hoca kendisinden bir konuda akil isteyen iki
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kadinin sorusunun yamtimin ancak onlarla cinsel iliski kurarsa
anlasilabilecegini soylemektedir:

Nasraddin Hoca'ya 'bir giin iki 'avrat gelmis; birisi
ayitmis: "Efendi! Biz ikimiz bir canaga bir karanlik yerde
isedik. Birimiiziin sidik, ve birimiiziin sirhigun, Kangimizun
sirhigun bilmeziiz." demisler. Hoca da ayitnus: "0l 4sén. Geliin,
ikiniziin de gétine basayin. Kankinuzdan ki kospe cika, yag
anundur.” demis. (Fikra no. 63) :

Fikralarda kamusal alan ve kadin

Ozel alanin tersine kamusal alan niteliklerine gore turlere
ayrilmistir: "Geleneksel kamusal alan, burjuva kamusal alani, proleter
kamusal alani ve tretim kamusal alam" gibi (Aydin 1998:108). Bu ca-
lismada incelenen Nasreddin Hoca fikralarinda kamusal alan "or-
taklagaci Giretim cemaatine iligkin unsurlarla" (Aydin 1998:110) iliskili
olarak cesme, pazar yeri, mescit ya da mahkeme yapilan (kadinin evi,
medrese) yerler gibi geleneksel kiiltiirden yasam alaninda bulunan
kamuya acik mekénlardir.

Nasreddin Hoca fikralarinda s6z konusu kamusal alanlarin
hicbirinde kadina yer yoktur. Kadin bir bicimde, bir nedenle bu yer-
lerde goriiniirse ya cinsel iligki yoluyla ya da akilsizligiyla, bil-
gisizligiyle alay edilerek asagilanmaktadir.

Ornegin Nasreddin Hoca fikralarinin 6nemli bir béliimiinde soy-
lem alaninin ortami pazar yeridir, ama bu fikralarin yalnizca ikisinde

‘kadin pazar yerinde bulunmaktadir. Bu iki fikradan birinde kadin pa-

zardan alig veris yapmaktadir, fakat fikrada kadinin gtivenilir olmayan
kisiligine gonderme yapilmaktadir:

Hoca bir aralik zeytun satarmus. Bir kadin gelmis. Zey-
tunu begentip fakat fi'dtin biraz ziyadece buldugundan i'tiriz
etmekle Hoca: "Hamum! Bu yle ham, ¢iiriik zeytunlardan de-
gildir. Kemalinde toplanup hustisi olarak j'tina ile yapimstir.
Inanmazsan bir dine ye de bak. Bundaki haliveti hic 6m-
rinde bagka zeytun danelerinde gérdiin mii? Bunda oyle a-
cilik, kekrelik arama. Yag: da en birinci yaglardandir. Insanin
agzinda bir miiddet en nefis bir lezzet hasil olur. Cesnisi he-
laldir; ¢cekinme; para vereceksin." dedikte kadin: "Sen beni
bilirsin. Arka sokakta, bagcesi size bitisik merhim Bektemir
oglu Hact Sati'mn haremiyim. Bizim Efendi ile cok ivi
gorigsirdiiniz. Onun iciin, eger i'timad edersen, veresi almak
isterim." demekle Hoca: "Ay, a camum! Onun ¢aresine bakariz.
Hele sen bir kerre maldan hognud ol.” diye elindeki zeytun
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" ddnesini kadina uzatmakla kadin: "Afv edersiniz! Uc sene-
evvel ramazanda hastalanup yedi giin orucu yedigim cihetle
simdi hazir kisin kisa giinlerinde onu kaza ediyorum." di- )
yince Hoca der ki: "Yavrum! Sen veresi zeytun almak is-
tiyorsun. Halbuki bir kul boyle Halikinin farzini ed, etmeyiip
de senelerce sallarsa halka olan karzina ne ehemmiyet ve-
rir?" (Fikra no. 437)

Diger fikrada ise pazar yerinin erkeklerin egemenliginde kadina
kapal bir kamusal alan oldugu acgikca gosterilmektedir:

. Meger bir giin Nasraddin Hoca pazarda giderken bir ‘av-
rat gordi. Hemén bu 'avratun énine geciip dedi kim: "Hay!
Bola a.. satar nusn?" Ol ‘avrat dedi kim: "Vay! Sol er
deIurmzsl" Nasraddin Hoca ayitdi: "Ya s.. alur misin? dedi,
'Avrat dedi kim: "Vay! Sol er gercekden delii olmis ancak.”
dedi, Nasraddin Hoca ayitdi: "Behey e...ciigin s...diigim! Ya a..
satmazsin, s... almazsin, pazarda ne maslahatun var7" demis.
(Fikra no. 208)

Bu yiizden kadin ali§ veris etmek i¢in bile pazara geliyorsa aslinda -
niyeti bagkadir ve her tiirden asagilanmayi hak etmektedir:

Bir giin Nasradin Hoca bir kalica satarken bir hanim su'il
eder: "Ka¢ akcaya?" Hoca der ki: "A.. mukibelesinde.” Hanim
dah: bir halaytk Hoca'yva verir. Tamam is olduktan sonra
kalica/y1/ taleb eder. Hoca der ki: "Kalica vermem. Ben se-
ninle barisdim." Hanim der ki: "Ey, imdi gel. Amm4 ben kibir
kiziyim. Ben senin iistiinde, sen altimda olasin." "Pekey!" der.
Tamam is bitdikden sonra: "Kalica ver, hey sefih!" Hoca der:
"Vermem. Zird gerek idi ben seni vaty edeyim; sen de ise beni
vaty eyledin." Hamim der ki: "Ey, imdi gel! Ne sekil istersen..."
Tamam vaty etdikden sonra: "Kalica ver!" Hoca der ki: "Ver-
mem. Zird sen beni pir kerre, ben dahi seni bir kerre, vaty

"eyledik. Kalica vermem." Hanmim der ki: "Cik git, behey sefih!
Senden kalica alinmaz."” (Fikra no. 298)

Kamusal alan erkeklerle 6zdeslestirilmektedir; bu alanin nasil
olup da erkek diinyasi haline -geldigi/getirildigi konusu kadin ¢a-"
ligmalarinin ¢béziimiemeye c¢alistigi en temel sorunlardan birisidir
(Pateman 1989:123). Eril kiltirin kendisini gosterdigi kamusal alan-
lardan birisi olan pazar yerinde her tiirlii alis verisi gerceklestiren er-
kektir: Hoca kansimin egirdigi ipligi bile pazara kendisi gotiiriip sat-
maktadir (fikra no. 541). Bu nedenle, séylem alani ortanm pazar olan iki
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farkl fikrada kadindan ancak dolayl1 olarak bahsedilmektedir. Ornegin
bu fikralardan birinde bir giin karisi Nasreddin Hoca'dan “vala" al-
masini ister; Hoca bu istegi kabul eder ama bir yandan da pazardan
karisina "vala" alacag icin kendisiyle alay etmektedir:

Nasraddin Hoca'ya bir giin ‘avratr: "A koca! Bana vala
aliver." demis. Hoca da: "Su kadar Yyeterli mi?" deyti iki ellerin
yaymus. 'Avrat: da: "Yeter!" demis. Hoca da iki kollanin ya-
yarak bazira giderken gérse karsudan bir herif geliir. Hoca
heman: "Savul kardas yoldan! Endize bozarsin." demjs. (Fikra
no. 82)

Oysa geleneksel kamusal alanlardan biri olan pazar yerinde top-
lum, alig veris ortaminda bir araya gelerek ¢ok farkli bir iletisim
ortaminin i¢ine girmektedir ve kadin pazar yerinde bulunamadigindan

toplum igin “gériilmez” olmaktadir.

Ayni durum mahkeme yapilmasi icin kadiya gelenl3 kadinlarin
durumunda da s6z konusudur:

Hikayet ederler ki Hoca kendi kid: iken bir 'avrat bir
herifi kadiya gettirtip aydur: "Efendil Su bir ecnebi herif beni
tutds, dpdi. Elbet de benim hakkimi hakk eyle." dedi. Hoca
aydur: "Imdi, ne olmak gerek? Sen dahi herifi 6p." demis.
(Fikra no. 313)

Bagka bir fikrada yine iki kadm Hoca Sivrihisar kadisiyken gelir-
ler; bu kadinlarin Hoca’ya sorunlarint anlatirken hakli ¢ikmak icin
cinselliklerini kullanmaktadirlar:

Hoca Sivrihisar kadisi iken iki agtifte hamm Hoca'nin
huzidruna ¢ikup biri: "Efendim! Ben bu hanima bayagr ip
1smarladim. O su sdcim gibi ince ince seyler biikmege
baglamig. Niiminesini gosterdi. Béyle yapacaksa ben si-
ziimden dondiim. Versin paralarims..." diye nice 'isve-i naz ile
yuziind nim acup sirma saclarini Hoca 'ya ’arz eyledi. Hoca:
"Subhinellah!..." deytip diger hanima tevecciihle: "Sen ne
buyurursun?" demekle digeri sesine bir ihtiziz, bir hararet
vererek, sanki pek hiddetlenmis gibi: "Efendim! Bizim mu-
kaavelemiz su parmagim kalinhihginda bayag: camagir ipi idj.
Yoksa -kolunu sivayup- bilegim kalinliginda kendir biikmek
degildi" diyince miitebessim, ne her ikisini de bastan ayaga

. Kkadar stiziip: "Haydin, kizlarim! Uzlasin!" dedikten sonra
miidde’ -4-aleyhdya hitiben: "Sen de bir az kalinca tut. o
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kadar inceltme ki Hoca'mizin génlii gibi ¢cabucak iztilmesin"
demekle fettineler gtilliserek ¢ekilip gitmislerdir. (Fikra no.
502)

Nasreddin Hnca fikralarinda kamusal alan olarak mescit ya da
caminin cok 6énemli bir yeri bulunmaktadir. Hoca vaiz olarak mescitte
(ya da camide) her zaman kamuya yo6nelik konugmalar yapmakta ve
mescide gelenlerle ¢esitli konularda tartismaktadir (drnek olarak bkz.:
fikra no. 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14). Hoca va’z etmeyi o kadar sevmektedir ki
minbere c¢ikinca kendini unutarak aksama kadar minberden inmedigi
olmaktadir (fikra no. 373). Oysa Va’zla ilgili fikralarin yalnmizca iki
tanesinde kadinlarin camiye v’az dinlemeye gittigini goriiyoruz. Bu iki
fikradan birinde ihtiyar bir kadinin cami ¢ikisinda Hoca’ya sordugu
sorudan Hoca’nin konusmasindan kadinin hig¢ bir sey anlamadigi an-
lasiimaktadir (fikra no. 535). Diger fikrada ise Hoca’'nin karis1 va’z
meclisinden déndiigiinde Hoca’ya vi‘izin, insanin esiyle bir gece birlikte
olmasinin cifti Cennet’te késk sahibi yapacagini soyledigini anlatir
(fikra no. 363). e i

Boylece Nasreddin Hoca fikralarinda geleneksel olarak kamuya
acik alanlar olan pazar yerinde, mahkeme yapilan yerlerde ve mescitte
kadin(lar)a yer olmadig1 anlasiilmaktadir.

Toplumsal séylemin yaratildig: en 6nemli yerlerden biri topluluk
iiyelerinin cesitli nedenlerle bir araya gelerek yaptiklann top-
lantilardir. Nasreddin Hoca bu tiirden toplantilarda (meclislerde) sik sik
goriilmektedir. Sohbetlerin yapildig1 yerler genellikle Hoca’nin kendi
evi, Hoca’nin misafir oldugu evler, bir kéyliinin evi ya da Sultanin sa-
rayidir. Bu sohbetlerde koyiin (ya da kasabanin) sorunlari ya da kisiler
arasit sorunlar konusulmakta, kimi zaman da dedikodu (fikra no. 520)
yapilmaktadir. Erkeklerin bir araya gelerek yaptiklar: sohbetler bir tir
kamusallik olusturarak toplulugun diinya gorisiina bigimlendirmekte,
bu nedenle de ¢ok dnem kazanmaktadir. '

Fakat Hoca bagka evlere misafirlige gittiginde ya da kendi evine
misafir geldiginde yemekte veya sohbette ¢ogu zaman kadin(lar) ortada
gorinmemektedir (6érnek olarak bkz. fikra no. 461, 26). Boratav’'in
kitabinda yer alan fikralardan yalnizca birinde kadinlarin yemek ye-
mek icin bir araya geldikleri soylenmektedir. Burada da Hoca’'nin karisi
bunu yapti icin elestirilmektedir:

Hoca sabahleyin ti¢ okka et alup hanesine birakti. Tekrar
isine gitti. Kadin dostlarini toplayup etle miikemmel bir
ziyafet cekti. Hoca aksam gelince éniine side suya bulgur
pildvimi siirdd. Hoca: "Etten bir yemek yapmaga vaktin ol-
masa bile su pildva bir bir ka¢ yagh parcasini atup da biraz
lezzetlendirmesini distinemedin mi?" dedikte kadin: "Bir
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parca mani'im oldu. Ben onunla mesgul iken senin bek sevy-
digin tekir kimilen yemis. Bir de geldim, ne bakayim? Yala-
niyordu." demekle Hoca heman kogup kantar getirdi, Man-
galin alundan kediyi gikarup tartti. Tam ¢ okka geldi,
Karisina dedi ki: "Ben imani yok! Eger bu tarttigim et ise, kedi
nereye gitti? Eger kedi ise, hani et?” (Fikra no. 464)

Son degerlendirme

Toplumdaki cinsiyet ayrimcihiginin kaynagindaki nedenlerden
biri cinsiyete dayal1 olarak 6zel alan ile kamusal alan arasinda olagelen
geleneksel ayrimdir. Bu cinsiyetci ayrim kadini polisin, sitenin, kamu
yasammn  disindaki = “6zel” yasama hapsederek  kadinlarin
asagilanmalarina da neden olacak .bicimde kadini “gériilmez” kil-
maktadir (Tekeli 1995:36). S6z konusu ayrima bagli olarak Nasreddin
Hoca fikralarinda kadimin yasaminin 6zel alanla sinirlandirildigr g6-
rilmektedir. Bu fikralarda kadin ev icinde ev isleri ve ¢cocuk bakimiyla
ugrastig: gibi, ayrica séylem alapi ortami ev olan fikralarin ¢cogunda
kadin cinsellik merkezli bir séylemin odaginda bulunmaktadir. Ka-
dinlanin evin diginda betimlendigi fikralarin ezici bir ¢ogunlugundaysa
kadin(lar)in Hoca'yla kurduklari iligki cinsel iliskidir. Genellikle ola-
ganistli sehvetli olan, kimi zaman da istemeyerek Hoca’yla iliski kuran
kadin(lar) bu iligkilerde nesnelestirilmektedir. Bu durum ise kadini
toplum i¢inde gercekten “goriilmez” yapmaktadir. '

Fikralar, kadinlarin ve erkeklerin bulunduklar mekanlar aci-
sindan degerlendirildiginde de kadinin toplum icindeki goriilmezligi
acikca ortaya ¢ikmaktadir. Fikralarda Nasreddin Hoca'nin ve karisinin
bulundugu mekantara bakildiginda, karisinin genellikle evde bu-
lunmasina ragmen Hoca’nin her yerde oldugu gorilmektedir. Nasreddin
Hoca Sivrihisar'da (fikra no. 361), Aksehir'de (fikra no. 453), Ka-
rahisar'da (fikra no. 53), Bursa'da (fikra no. 388), "Antab'da" (fikra no.
282, 283), Malatya'da (fikra no. 254), Arabistan'da (fikra no. 164) ve
Kabe'dedir (fikra no. 201). Nasreddin Hoca “Hukamet da‘ireleri”’ndedir
(fikra no. 388) ya da "yelken sefinesiyle seyyahat"tedir (fikra no. 523).
Zaten Hoca bircok fikrada genellikle yoldadir. Hoca cani istedigi zaman
gece yarisi sokakta gezmektedir (fikra no. 393). Hoca baska erkek(ler)le
birlikte misafirlige gitmekte (fikra no. 479, 505, 506) ya da baskalariyla
birlikte kendi evinde (fikra no. 207, 258, 471) sohbet etmektedir. Hoca
kendi bahcesinde (fikra no. 335, 415) ,ya da baskasinin bahgesinde "
(fikra no. 369), veya bagindadir (fikra no. 32, 35, 44). Kendi tarlasinda
(fikra no. 6), dagda (fikra no. 68, 285), irmak kenarinda (fikra no. 260,
268) veya cesmededir (fikra no. 16, 247). Hoca carsida/pazarda (fikra no.
19, 50, 57, 88, 286, 330), bedestendedir (fikra no.417). Hoca diginde (fikra
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no. 180), mescitte (fikra no. 15), camide (fikra no. 388, 546), bakkalda
(fikra no. 282), berber diikkininda (fikra no. 353), hamamda (fikra no.
59, 200, 405), degirmende (fikra no. 192, 245, 582), kervansarayda (fikra
no. 355, 528), mezarlikta (fikra no. 5), hatta makberdedlr (fikra no. 171).
Kisaca, Hoca her yerdedir.

Fikralarda Nasreddin Hoca; Sultan, Timurlenk, kadi, sipahi, imam,
kdyliller dahil her simiftan insanla goérisiirken karisi-evde (disarida
yapilan islerden daha az degerli/6nemli oldugu diisiiniilen) ev islerini
yapip ¢ocuk bakmaktadir ki bu, fikralarda kadinin toplum icindeki
ikincil konumunu vurgulayan en 6nemli konudur.

Fikralarda genellikle ev i¢inde ev isi ve ¢cocuk bakimiyla ilgilenen
kadinin, konustugu zaman ge tizerine, nasi konustugu da kadinin toplum
icindeki konumu agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Boratav’in kita-

binda (1996) yer alan 594 fikranin 91 tanesinde kadin konusmaktadir. Bu -

konugmalardan yalmizca bir tanésinde (fikra no. 2) kadin “Hoca’nin
kendisiyle kiyaslanacak 6l¢tide 6nemli bir kisilik” olarak belirmektedir
(Boratav 1996:51). Geriye kalan 90 fikranin ¢ogunda, kadin, ya Hoca’dan

yardim isteyen -(“Meded Hoca!” [fikra no. 178]) ya' da fikrada olan bi- -

tenin daha iyi anlagilmasini saglayacak sekilde basit sorular soran (“A
koca! Bu gavga nediir?” [fikra no. 42], “Hay er! N’eylersin?” [fikra no.
45], “A koca! N’oldun?” [fikra no. 81], “Bu ne, Efendi?” [fikra no. 382])
siradan bir kisidir. Fikralardaki kadinlarin “sessizlikleri boyun eg-
migliklerini" yansitmaktadir (Régnier-Bohler 1996:18).

Daha acik olarak ifade etmek gerekirse fikralarin hepsinde
konusarak/eyleyerek insanlari giildiiren ve diisiindiiren kisi Hoca’nin
karis1 veya baska kadinlar degil, Nasreddin Hoca’nin kendisidir. Bagka
bir deyisle, geleneksel tarih anlatilarinda oldugu gibi (Cakir 1996:223)
ataerkil kaltiiran drtini birer metin olan Nasreddin Hoca anlatilarinda
da kadin ézne degildir. Bunun nedeni toplumdaki ataerkil yapilanmada
erkek egemenligi nin 6zel-kamusal alan ikiligi cercevesinde ¢ikan so-
runlarda, eril siddette, cinsel iliskilerde ve ataerkil kurumlasmalarda
(din, egitim vb.) kendisini gostermesidir (Walby 1990:20). Bu yapi-
lanmanin acgik sonucu kadinin toplum iginde ‘ikinci cins' haline gel-
mesidir. Nasreddin Hoca anlatilarinda kadinin ikinci cinsliginin vur-

gulanmas ise toplumdaki ataerkil,yapilanmanin dogal bxr sonucul4olsa”

- gerektir.

Ancak ozellikle belirtilmelidir ki bu makaledeki biitiin de-
gerlendirmeler 16., 17. ve 18. yiizyillardan elimizde kalan Nasreddin
Hoca anlatilarinin bir b6liimii temel alinarak yapilmistir. 16., 17. ve 18.
ylizyillarda Anadolu'da gercek yasamda kadinin toplum icindeki konumu
tizerine tartistlabilmesi icin konuyla ilgili tarihsel caligmalara ge-
reksinimimiz bulunmaktadir.
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farkli bi¢imlerde yorumlanmasina neden olabilmektedir. Ornegin,
Petzen’in Nasreddin Hoca fikralarindaki giic, beden ve toplumsal cin-
siyet kavramlar: Gzerine yaptifi calisma (Petzen 1997) incelenirse,
arastirmacimn, Nasreddin Hoca fikralarinda kadinin konumu {izerine
Cengiz’in bu calismadaki savindan daha degisik bir sav ileri strdiigi
gorilecektir. Bu durum folklor un "birden ¢ok anlami iceren ve ileten

¢ok giigli bir kﬁl;iirel ifade" (Marzolph 1998:5) olmasindan kay-

naklanmaktadir.
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